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Albert Razini enesesiilitamise juhtum
vene meedias

MARIA VJATSINA

Albert Razin oli keeleteadlane, uurija, ja ta ei tahtnud,

et udmurdi keel ja kultuur hdviks. Seega suri ta nende asemel.

Voi enne, kui surevad keel ja kultuur. Ma ei teadnud varem, et keegi voib surra
millegi muu kui vastamata armastuse nimel.

(Gavrilova 2024: 307)

Albert Razini enesesiiiitamine ja kohaliku aktivismi
eksitav esitamine

10. septembril 2019 siititas tuntud humanitaarteadlane ja polisrahva aktivist Albert
Razin end Udmurdi Vabariigi pealinnas IZevskis parlamendihoone ees polema. Sel-
lega protestis ta Venemaa foderaalpoliitika vastu, mille eesmérgiks oli eemaldada
poliskeeled haridussiisteemist. Razinil oli kies kaks plakatit. Uhel neist seisis avaari
péritolu tuntud Dagestani poeedi Rassul Hamzatovi luuletusest ,,Emakeel” laenatud
rida: ,,Kui homme kaob mu keel, olen mina valmis surema téna” (,,J1 ecrn 3aBTpa /
Mot s13bIK ucuesHet / To sirotoB / Ceronns ymepets”). Teine plakat kiisis: ,,Kas mul
on Isamaa?” Olles saanud tdsiseid poletushaavu, suri Razin samal pdeval haiglas.

Seda protestiaktsiooni kajastasid udmurdi aktivistid Venemaal, aga ka teiste
polisrahvaste esindajad, inimdiguste kaitsjad ja paljud autorid mitmel pool maa-
ilmas. Kui Eestis keskenduti kaastundele traagilise kaotuse puhul ja Venemaa poliiti-
listele arengutele (Iva 2020; Eintalu 2021; Leete 2023), siis vene meedia rohutas teist-
suguseid teemasid. Moskvast ldhtuv riiklik meedia eitas taielikult poliitilise protesti
ideed, levitades selle asemel erinevaid laimujutte Razini vaimse tervise, vanuse ja
usuliste vaadete kohta. Ajakirjanikud, arvamusliidrid ja eksperdid hoopis pisenda-
sid Razini vastupanuaktsiooni ja esitlesid seda nii-6elda rituaalse enesetapuna, mis
tithistas tema aktsiooni poliitilise tdhenduse.

Udmurdi pdritolu inimesena voéin kinnitada, et niisugust enesetapurituaali ei
ole olemas. Uhtlasi olen kindel, et administratiivne otsus emakeel kooliprogram-
mist vdlja jitta tdhendaks inimoiguste rikkumist. Selle juhtumi puhul vapustas mind
avalikkuses levitatud seletuste tundetus ja johkrus. Samuti olin rabatud, kui vdhe
nendele védartolgendustele avalikult vastu seisti. Sel ajal tundsin ma kriitilist teooriat
veel viga pogusalt. Mul puudusid kontseptuaalsed vahendid ja sonavara, et seletada
pohjalikult, mis on valesti selle tihekiilgse vaatega Razini poliitilisele aktsioonile.

Kirjutan selle artikli oma valust ja raevust vabanemiseks, aga mitte ainult. Alates
2019. aastast olen moelnud sellele, kui 6nnelik ma olen, et mul on méttekaaslasi,
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kes tajuvad koos minuga ebaoiglust ja jagavad kollektiivset leina, ilma et seda oleks
vaja selgitada. Ma tean, et on palju neid, kes ei tunnista, et mitmel tasandil on prob-
leem, kui Albert Razini enesesiiiitamine médratleda rituaalse enesetapuna. Kées-
oleva artikli eesmirgiks on lahti harutada viidetavalt polisrahvastele omase rituaalse
enesetapu narratiivi imbritsevad koloniaalsed 16imed.

Minu ldhtepunkt on, et teiste dratundmine ja tunnustamine eeldab eneseanaliiiisi,
sealhulgas voimet tunnistada oma imperialistlikku teadvus(tamatus)t. Nagu tdhel-
dab Michele Lamont (2024: 2), mojutab vadrikus elukvaliteeti sama palju kui aine-
lised vahendid. Kui Kremli voimud ei moona keeleliste diguste tahtsust, kahjusta-
vad nad sellega etniliste mittevenelaste kultuuri ja heaolu ning iihtlasi suurendavad
majanduslikku ebavordsust.

Kuigi siin kasutatud allikad kirjeldavad peamiselt udmurte, tSuvasse ja marisid,
tuleb arvesse votta, et kestva keelelise ebadiglusega on héadas koik Venemaa Fode-
ratsiooni etnilised vihemused. Gerald Roche’i (2022: 32) sénul ,,keeleline rohu-
mine tapab ja kasutab surma valitsemiseks”. Venemaal puudub teadlikkus keelelisest
rohumisest ja keelelise digluse kaitsest. Albert Razini poliitiline enesesiititamine oli
austusavaldus koigile inimestele, kelle emakeelt valitsuse assimilatsioonipoliitika
ohustada vois. See probleem ulatub Venemaa etnilistest vabariikidest kaugemale,
sest erinevate rahvaste elu ei ole igal pool saanud valitsuse otsustega {imber kor-
raldada. Noukogudejargsel perioodil on teadlased kaardistanud udmurdi keele
suhtes Udmurdi Vabariigis levinud suhtumisi, nagu habitunne ja suutmatus anda
oma emakeelt edasi jargmisele polvkonnale (Edygarova 2024). Samas on tihelda-
tud, nagu piisiks udmurdi keel paradoksaalsel kombel Udmurdi Vabariigist viljas-
pool palju kindlamini - seda naitavad andmed ajaloolistest udmurdi piirkondadest,
mis kuuluvad administratiivselt Bagkortostani, Tatarstani ja Mari Eli vabariikidesse
(Edygarova 2024; Toulouze 2017; Skljajev 2003: 6-7).

Kolonialism on tdnapdevalgi visalt toimiv joud, mis kujundab euroopalikke ja
ka laiemalt rahvusvahelisi ettekujutusi (Krivonos jt 2025). Minu arutlused tugine-
vad autoritele, kes on kirjutanud teadmisloome globaalsest koloniaalsest kontekstist
(Simpson 2007; Quijano 2007; Toole 2022; Madhok 2024). Lisaks lihtsale, reduktsio-
nistlikule ldhenemisele kujutasid koloniaalse taustaga autorid poliselanikke répaste,
alaarenenud ja metsikutena. Taoline pélisrahvaste kirjeldamise viis on populaarne
veel iile saja aasta hiljem. Poliselanikke kahtlustati tihti kannibalismis (Barker jt
1998) ja eeldati nende kultuurilist mahajadmust. Alan Dundes (1991) néitab, kuidas
stitidistusi inimohverduses voidakse vélja moelda erinevate naabruses elavate viahe-
muste kohta, nagu juudid, paganad, romad, aga ka kristlased hilises Rooma impee-
riumis. Sonja Luehrmann (2013) omakorda visandab maride ammuse néiakuulsuse
arengu tthiskondliku torjutuse margist rahvuslikul tasandil tunnustatud vaimsuse
allikaks. Art Leete (2019) dekonstrueerib pohja polisrahvaste ,vaikse oleku” kuvandi
maailmavaatelise algupdra. Need tahelepanekud niitavad, kuidas imperialistlik mot-
lemine kujundas valedel eeldustel praeguseni piisivad ithiskondlikud hoiakud alluta-
tud vahemusgruppide suhtes.

Peale koloniaalsete narratiivide uurimise on tehtud ponevaid katseid uutmoodi
tolgendada kanoonilisi uurimusi, isegi mone valdkonna tiivitekste. Naiteks juhib
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Georgina Stewart oma hiilgavas t60s tdhelepanu sellele, kuidas Marcel Mauss tol-
kimisel eksis, vahetuse arengu kohta rassistlikke viiteid esitas ning lahtus seksist-
likust eeldusest, et naisi voib osta, vahetada ja kinkida nagu loomi (Stewart 2017;
Kaur, Klinkert 2021: 248). Maussi kirjade vdrske analiilis voimaldab tema pdran-
dit maoori teadmiste uuringute ajaloos iimber hinnata ja eurotsentristlikku teadust
polisrahvaste seisukohast ldhtudes kriitiliselt késitleda (Stewart 2017: 8).

Kéesolevas uurimuses jargin vaatepunkti-epistemoloogia (ingl standpoint episte-
mology) pohimotteid, pdimides neid situatsiooniliste teadmiste kontseptsiooniga
(Haraway 1988). Uhest kiiljest arvestab kriitiline paradigma teadmust selle palju-
suses. Teisalt, nagu margib Briana Toole, médrab teadlaste lahenemisviisi eripara
nende episteemilise agentsuse ehk selle, mida kellegi seisund maista voimaldab
(Toole 2022: 53). Samal ajal tegutsevad episteemilised agendid ebavordselt, tingituna
nende ithiskondlikust klassist, vanusest, rassist, etnilisest kuuluvusest ja muudest
tunnustest. Polisrahvaste kogetava tegelikkuse médratlevad tihti teiste pealesurutud
narratiivid, mis kirjutavad poliselanikele ette nende digused ja voimalused (Tsosie
2017: 359-360). Need, kes kehtestavad episteemiliselt domineerivaid seisukohti,
eeskitt suurte keskuste teadlased, on pikka aega arendanud ja levitanud oma vaa-
teid erialaste reeglite toel, mis médravad, kellel on digus radkida ning kus ja kuidas
seda teha. Need erialased reeglid voimaldasid iiles ehitada koloniaalsete tdhenduste
kultuurilise varamu (Go 2024: 12), mis vormib jéatkuvalt tinapdevaseid arusaamu ja
diskursusi. Tépselt see toimub ka siinses artiklis kisitletud teemaga.

Vastanduv vaikus ja Razini protesti moonutamine

Razini enesesiilitamise jarelmojud toid esile terava vastuolu erinevatel voimu-
hierarhia tasanditel tegutsejate reageeringutes. Regionaalse voimu esindajad piitid-
sid teisitimotlemist maha suruda ning kehtestasid meedias peaaegu téieliku infosulu.
Esa-Jussi Salminen kirjeldab seda olukorda tiksikasjalikult. Ta margib, et parast tra-
goodiat ei konelenud keegi sellest avalikult, ent selle méju oli koigi nagudel tuntav.
Kaastunde viljendamiseks katsid Izevski elanikud parlamendihoone ldhedase miiiiri
punaste ja valgete nelkidega. Lilledega austuse avaldamine tekitas hiljem konflikti.
Voimuesindajad teatasid inimestele, et tegu ei ole ametliku hauapaigaga, aga inime-
sed toid lilli edasi, ehkki need viidi sealt iga pdev minema. Matusepéeval oli teatri-
maja, kus toimus drasaatmistseremoonia, puupiisti leinajaid téis. (Salminen 2023:
71-74) Mina jalgisin neid siindmusi kaugelt ja mérkasin, et paljud inimesed véljen-
dasid toona ithismeedias kurbust, jagades leinasiimboleid ja postitades emakeelseid
luuletusi.

Regionaalsed voimud rikkusid 6igust viljendada avalikult kollektiivset leina, aga
samal ajal asusid kiiresti etendama kultuurilist mitmekesisust, korraldades festivale
ja avaldades statistikat udmurdi keele kursuste kohta. Koike seda tehti selleks, et
juhtida tdhelepanu korvale jatkuvalt venestamiselt ja kultuuriliselt marginaliseeri-
miselt, mille Razin oma aktsiooniga vilja tdi. Kohalikud ajalehed avaldasid kaas-
tunnet Razini perekonnale, ent hoidusid téielikult tema protesti tausta (repressiivse
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keelepoliitika) mainimisest. See vaikus titleb palju surve kohta, mida avaldati koha-
likule meediale ja aktivistide ringkondadele, et nood vildiksid tundlikke teemasid,
mis voinuks rikkuda ametlikku narratiivi.

Kui kohapeal valitses vaikus, siis iileriigilises meedias ja veebiaruteludes hakati
Razini protesti moonutama. Pohilise Kremli-meelse viite esitas kuulus antropo-
loog Valeri Tiskov, kes oli 1992. aastal ka rahvusasjade minister. Tiskovi halvustava
arvamusartikli eesmérgiks ajalehes Izvestija oli lahutada poliskeeled etnilisuse ideest.
Rohutades ,,emakeele dppimise kinnisideed” (Tiskov 2019), viljendab ta selget hoo-
limatust keelte velmamise téhtsuse suhtes.

Tigkovi arvamusartikkel tundub méérav tema positsiooni tottu, mida voimendab
talle omistatud staatus Venemaa peamise eksperdina etnilistes kiisimustes. Ema-
keele tihtsusetuse narratiiv toimib teistele kommentaatoritele hoiatusena, et nad ei
viljendaks rahulolematust praegu kehtiva keelepoliitikaga. Tiskovi retoorika toe-
tab ametlikku seisukohta, et praegune poliitika on piisav ja muretsemine mittevene
keelte staatuse parast Venemaa Foderatsioonis on asjatu. Selline ldhenemine moo-
nutab meelega Razini protesti, esitades seda ldhtuvana irratsionaalsetest tunnetest,
aga mitte seaduslikust digusest séilitada oma keel kultuuriliselt mitmekesises {ihis-
konnas.

Vene keskajakirjanduses ilmunud iilevaated Razini enesesiiiitamisest kesken-
duvad kahele peamisele viitele. Mitmed viljaanded osutavad tema vanusele (Razin
oli 79-aastane), nagu oleks see holbustanud enesetapuotsuse langetamist. Levisid
kuulujutud Razini voimalikest tervisemuredest, suhteprobleemidest, vasimusest ja
tildisest labipolemisest, mille pohjustas udmurtide tikskoiksus oma kultuuri suhtes.
Rohutades korget iga, kaevudes eraellu ning diagnoosides vdidetavaid fiisilisi ja
vaimseid haigusi, esitas meedia Razini protesti avalikkuse jaoks patoloogilisena.

Razini protesti tithistamine medikaliseerimise kaudu ilmestab kaalutletud
piitidu vaigistada rahulolematust ja muuta vastupanuaktsioon alusetuks. Kuigi
Razini sugulased, sobrad ja kolleegid selliste tolgendustega ei ndustunud, eiras aja-
kirjandus nende sonumit ja see rohutab veelgi voimumangu diinaamikat. Katsed
Razinit diskrediteerida, mdeldes vilja lugusid tema viletsast tervisest, kuigi ta oli
tuntud tervislikele eluviisidele pithendumise poolest, nditavad sellise taktika sala-
kavalat iseloomu. Meditsiinilise narratiiviga piititi ndidata Razini protesti patoloogi-
lise tiksikjuhtumina, juhtides nii tdhelepanu korvale tema enesesiititamise poliitili-
selt pohjenduselt.

Medikaliseeriva tolgenduse korval votsid eksperdid kohe appi ka tipsar’i ehk
rituaalse enesetapu tava. Laia lugejaskonnaga soltumatu vene veebiplatvormi
Meduza viitel ,,teadis Razin, et udmurdi traditsioonilises kultuuris on olemas rituaal
tipsar. See seisneb enesetapus poomise voi pdletamise ldbi, eesmdrgiga vaenlasele
katte maksta” (Danilovich 2019). Lisaks kultuuriliste praktikate vaéresitlusele oli sel-
gitus tihti poimitud paganluse ja taaselustatud paganlike litkumistega. Nditeks kirju-
tati teises soltumatus viljaandes Nezavissimaja gazeta:
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Need, kes praegu tegelevad Venemaal paganlike uskumuste taastamisega, nimetavad
Razini enesestititamise akti tip$ari rituaaliks. See on tiitipilisem t$uvasside seas, aga
seda esineb ka Volga piirkonna soome-ugri rahvaste hulgas. (Melnikov 2019)

Viljaannetes, mille eesmirgiks ei ole uudiste edastamine, nagu niiteks Vojen-
noje obozrenije ('Sojaline iilevaade’), avaldati samuti arvamust véidetava rituaali
kohta:

Udmurdi meelelaad iseenesest radgib iisna 1dbimoeldud ja teadliku enesetapu ver-
siooni kasuks. On tdsi, et paganluse aegadel (ja hiljemgi, kui suurem osa udmur-
tidest oli votnud vastu ristiusu) oli sellel rahval ,tipSari” tava, mis seisnes rituaalse
enesetapu kaudu riindajale kittemaksmises voi enda siiiituse tdestamises. (Vojennoje
obozrenije 2019)

Lisaks avaldasid Moskva kriminalistikakeskuse litkmed ,,Razini juhtumi” kohta
analiiiitilise aruande, kus Moskvas to6tav religiooniuuringute ekspert seletab: ,,Tuleb
meeles pidada, et udmurtidel on olemas selline vene meelelaadi jaoks ootamatu
rituaal nagu tip$ar (rituaalne enesetapp)” (Malafejeva 2020: 12). Seda motet on kor-
ranud ingliskeelse Vikipeedia kirje anoniiiimne autor, kes vdidab: ,,Albert Razin oli
udmurdi keeleliste 6iguste aktivist ja uuspagan, kes sooritas Izevski kesklinnas tra-
ditsioonilise enesestiiitamise (tipsar) [---]” (Wikipedia: Albert Razin).

Pole métet jatkata seda loputut nimekirja tsitaatidest, kus osutatakse ,rituaalsele
tavale’, ,meelelaadile” voi ,,paganlusele”. Pakun vilja, et neid védarkirjeldusi ja -tolgen-
dusi tuleks kisitleda etnografiseerimisena, mis on viis médratleda isikuid ja nende
tegevusi ainult etniliste kategooriate kaudu, samal ajal eirates sotsiaalse keskkonna
probleeme. Albert Razini enesesiititamise juhtumil rakendati medikaliseerimist ja
etnografiseerimist, et sujuvalt vihendada tuntud keeleliste 6iguste kaitsja ddarmuslik
poliitiline aktsioon tervisliku seisundi siimptomiks ja veelgi veidramal moel - ,,tra-
ditsiooniliseks tavaks”.

Nii medikaliseerimine kui ka etnografiseerimine on tiitipiline polisrahvaste
kirjeldamise narratiividele {ile maailma. Jargnevalt kaardistan diskursusi, mis neid
narratiive vormivad, keskendudes enesetapu ja polisrahva troopide koloniaalsele
seostamisele. Seejdrel analiiiisin rituaalse enesetapu voi tipsar’i ideed, jilgides selle
tihiskondlikku algupira ja tinapédevaseid tahendusi.

Polisrahvaste vaidetav kalduvus enesetappudele

Arusaam, et polisrahvaid iseloomustab eriline soodumus enesetappudele, on ohtlik
eelarvamus, mida tihti polistab kitsas fookus tiksikisikute kditumisel ja orientalistlik
kultuuritélgendus. Kuigi klassikalised sotsioloogilised teadustd6d, nagu Emile Durk-
heimi (2005 [1897]) uurimus enesetappudest ja anoomiast, pakuvad vaartuslikke
tihelepanekuid tihiskondlike seoste katkemise olulisusest, arvestavad need harva
kolonialismi votmerolliga inimeste rohumisel (Carstens 2000). XX sajandi jooksul
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on hakatud teistmoodi hindama eri gruppide enesetappude miira. Teadlased, kes
biheivioristlikke teooriaid véldivad, on hakanud tuvastama varjatud stsenaariume
biirokraatlikes dokumentides ja kohtumeditsiinilistes ekspertiisides (Carpenter jt
2021) ning patologiseerivaid seletusviise, mis on seotud sotsiaalpoliitika (Anderson
2021) ja meediakuvandiga (Anderson 2022).

Selline kriitiline lihenemine toob esile, kuidas riiklikud taristud seavad esikohale
isikliku vastutuse, samal ajal eirates kolonialismi struktuurset vagivalda. Riigi-
ametnikud vodivad osutada alkoholismile ja perevégivallale, aga ei tunnista siigava-
mat ajaloolist ja tdnapdevast traumat, mis on koloniaalasunike kaitumise tagajdrg.
Selline eiramine ei ole juhuslik, vaid siisteemne, ja juurdub rahvusriikide soovima-
tuses tunnistada oma siiiid. Laste sunniviisiline internaatkoolidesse viimine, keelt
ja kultuuri havitav assimilatsioonipoliitika ja traditsiooniliste kommete jargijate
hébimargistamine on ainult moned ndited sellest, kuidas riiklik joupoliitika toetab
végivallaaparaati. Selle kriitikaga ei taha ma tiihistada pakilist vajadust arendada
suitsiidivastaseid programme, eriti neid, mis pohinevad kogukonna osalusel libi
viidud uuringutel (Prince jt 2018). Minu eesmdrk on vaidlustada pealiskaudseid
tildistusi polisrahvaste kohta, millega meedia ja avalikud arutelud massiliselt kaasa
ldhevad, nagu ma allpool naitan.

Tipsar'i Ghiskondlik algupéra

Nagu eelnevalt rohutatud, esitlesid voimuesindajad ja eksperdid end Udmurdi Vaba-
riigi regionaalse parlamendi juures pélema siiiidanud Albert Razini ddrmuslikku
protesti rahvausundil pohineva traditsioonilise praktikana. Olgugi tobe, hoivas see
seletus avaliku arutelu ja seda esitasid nii Kremli-meelne kui ka s6ltumatu iileriigiline
meedia. Jirgnevalt tdlgendan rituaalse enesetapu ideed iihe troobina paljudest kolo-
niaalsetest narratiividest, mis esinevad arvukates XIX sajandi autorite {ilevaadetes ja
reisikirjades. Seejdrel nditan selle teema piisimist kohalike autorite kirjutistes pikka
aega parast seda, kui Vene impeerium kokku varises.

Tipsar koloniaalse valjamédeldisena

Kisitlen siin tipsar’i ajaloolist tolgendust kui koloniaalset troopi, jéilgides selle tek-
kimist XIX sajandi avalikes aruteludes ja vaadeldes selle piisimist tinapéevastes
kirjutistes. Tipsar ilmub korduva motiivina Vene keisririigi intellektuaalse eliidi
kirjatoodesse just nagu Volga piirkonna mitteslaavi rahvaste rituaalse enesetapu
traditsioon. Selle vdidetava praktika varaseim mainimine périneb Kaasani aadliku
Aleksandra Fuchsi reisikirjast:

Kui nad on juba véga vihased, korraldavad nad hdmmastava kittemaksu! TSuvasi
mees ldheb oma vaenlase juurde, kellele ta hdda soovib, ja poob end vaenlase sise-
hoovis tiles. Vaesed inimesed! Nad ei oska teisiti kitte maksta kui enesetappu tehes,
et tuua oma vaenlasele dnnetust. (Fuchs 1840: 57)
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Nimetus tipsar ise tundub etiimoloogiliselt kahtlane. See sona ei seostu suurema
osa Volga-Uurali piirkonna poliskeeltega. TSuvasi keeles on kiill olemas dratunta-
valt sarnased sonatiived, mis tdhistavad saatust ja 6nnetust (Zentsov 2024). Kuigi
moned impeeriumimeelsed autorid on kinnitanud selle sona t§uvasi pdritolu, tolki-
des seda kui ’kuivanud jogi’ (voi ’kuivanud hdda’), on selle otsene seostamine enese-
tapuga igal juhul iilepingutatud. Vaatamata sellele levitasid XIX sajandi publitsistid
valjendit kuiva joge lohistama (voi kuiva hdda lohistama), mis vdidetavalt tihendas
’kogukonnale probleeme tekitama, moonutades tolget, et jutt mojuks usaldus-
vadrsemalt.

Kirjamees Vassili Sbojev (1856) ja ringkonnakohtunik Vladimir Lebedev (1850)
kordasid rituaalse enesetapu narratiivi. Nad omistasid selle kalduvuse t$uvassidele,
keda peeti sellel ajal soome-ugri rahvaks. Eeldatud seose tottu laiendati rituaali teis-
tele rithmadele, sealhulgas maridele ja udmurtidele (keda varem nimetati tSeremis-
sideks ja votjakkideks), kinnistades arusaama, et rituaalne enesetapp on omane piir-
konna koigile rahvastele, keda tahistati sonaga inorodets (unopooe;). Nii nimetati
koiki Vene impeeriumi mitteslaavi rahvaid ning terminil oli tsaariajal 6iguslik sisu.

»Kittemaksu margiks suremist” on maininud ka saksa pdritolu Vene ohvitser
Aleksander Rittich (1870), Eesti arst Max Buch (1881), kiilaarst Ivan Blagovidov
(1886) ja mitmed teised, mis nditab paljude koloniaalajal loodud ajalooliste {ile-
vaadete pealiskaudsust. Pogus labikdimine kohalikega ridnnakute ajal ei saanud
tagada piisavalt stigavat kogemust niiansirikkaks moistmiseks, ent soodustas ekso-
tiseerivate tildistuste tegemist kogu rahva kohta. Veelgi enam, need iilevaated, mis
tihti pohinesid pogusal kokkupuutel 1dbi kiilade reisides, ei olnud etnograafiliselt
péadevad ja peegeldasid korgemasse klassi kuuluvate autorite eelarvamusi. Kirjutised
ei pohinenud faktidel tegelike inimeste ja kogukondade elu kohta, vaid peegeldasid
koloniaalsele seisundile omast voimudiinaamikat.

Avaliku elu tegelased, nagu Vladimir Dal, kinnistasid veelgi tipsar’i narratiivi, kir-
jeldades enesetappe mittevene rahvaste seas ilukirjanduslikus vormis ning dhmasta-
des piiri vdljamoeldise ja aimekirjanduse vahel. Dal oli {iks esimesi kirjanikke, kes
kasutas tSuvasi talupoja solvaja juuresolekul sooritatud enesetapu motiivi. Nii Dali
novell (1848) kui ka hilisem Nikolai Telesovi oma (1897) kannavad pealkirja ,,Kuiv
héda’, mis tahab olla kujuteldava rituaali nimetuse tolge.

Seega on privilegeeritud vooraste pealiskaudsed vaatlused domineerinud kogu-
konnalitkmete ja pohjalikumate teadlaste vahetu kogemuse {ile (KirtSanov 2015).
Naiteks viitis tSuvasi teadlane Spiridon Mihhailov (1856), et métet enesetapu soori-
tamisest kittemaksuks vaenlasele ei saa votta tosiselt. Teine kohalik teadlane Vassili
Magnitski (1881) ptiiidis samuti seda visalt piisivat miiiiti murda. Etnograaf Stefan
Kuznetsov, kes kasvas iiles kiilaithiskonnas ja joudis teadusringkondadesse tinu oma
vaatlustele kohalikes udmurdi ja mari kogukondades, rohutas 1884. aastal, et tipsar’i
motlesid vilja kohalikud ametnikud, kes teenisid selle ,rituaali” pealt hdsti (Zele-
nin 2004 [1916]: 136). Vastavalt Venemaa seadustele pidi kogukond, kus vaidetavat
intsidenti uuriti, tagama politseinikele ja uurijatele 66maja, toidu ja katma muud
kulud. Paljud autorid viitsid, et ametlikud andmed poliselanike seas toimunud
enesetappude kohta on liialdatud, voimaldades soodustusi politseinikele, uurijatele
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ja teistele kohalikele ametnikele. Paradoksaalselt ei votnud suurem osa intellektuaa-
lidest tollal neid teateid tosiselt.

XIX sajandi 16puks ja XX sajandi alguseks kujunesid vdidetava enesetaputava
kohta lahknevad tdlgendused. Fiiiisilises antropoloogias ja teistel koloniaalsetel
erialadel (Mogilner 2013) peeti selle pohjuseks koloniseeritud kogukondade ala-
vadrsust ja psithholoogilist norkust. Etnograat Dmitri Zelenin pakkus uue tolgen-
duse tipsar’ist kui kittemaksust, mis oli ,tiitipiline viis saata oma hing raindama ja
karistada vaenlast” (Zelenin 2004 [1916]: 140). 1930. aastatel madratles Zelenin
poliselanike enesetapud marksistlik-leninlikust vaatevinklist timber kui vastuse
tsaarivoimu rohumisele. Pérast Zeleninit liikus etniliste kategooriate ja piiridega
tegelev teaduslik uurimist66 noukogudeaegse etnograafia perifeeriasse, selle asemel
asuti uurima ainuiiksi ndukogude rahvusse kuuluva uue néukogude inimese kaas-
aegset elu.

Tipsar enesekirjeldustes

1980. aastate 16pus ja 1990. aastatel tousis tipsar taas uurimisteemana esile. Seekord
hakkasid seda kisitlema peamiselt kohalikud kirjandusteadlased, folkloristid, etno-
graafid ja lahedaste erialade esindajad, nditeks etnopsiihholoogid. Stalinismijargsetel
aastatel olid etnograafid uurinud ainult igapdevaelu ainelist kiilge. Hiljem kuulutati
Juri Bromlei eestvedamisel etnose moiste néukogude etnograafide uurimisalaks
(Alymov 2014: 142-143). Selle tulemusena tekkis perestroika ajal kohaliku eliidi seas
tomme etniliste ja rahvuslike nihtuste mittemateriaalsete aspektide vastu.

Autorid, kes tipsar’ist kirjutasid, kisitlesid polisrahvaste kultuuri, suverddnsust
ja autonoomiat (Shkliaev, Toulouze 2001: 99-100) ning osalesid aktiivselt etnilis-
rahvuslikes taassiinniliikumistes. Paljud udmurdi uurijad (Skljajev 2003), sealhulgas
Albert Razin, avaldasid hulgaliselt nii teaduslikke kui ka populariseerivaid kirjutisi,
kus tervitasid ideed oma rahva ainulaadsusest. TSuvasi, mari ja udmurdi teadlased
votsid omaks méne koloniaalse narratiivi ja esitasid need enda vaatenurgast. Zan-
riliselt voiks neid tekste kirjeldada kui hiibriidnarratiive, mis jutlustavad tihedaid
sidemeid inimeste vahel iile etniliste piiride. Naiteks Erbina Nikitina esitab tipsar’it
kui habrast tihisosa tSuvasi ja udmurdi parimuses, ndidates selle seost kahjustatud
vadrikuse ja surma kui kattemaksuaktiga (Nikitina 2015: 121-122). Mentaliteedi-
uuringute vadrtus on kiisitav, aga ma ei piitiagi neid moota teadusliku rangusega,
minu huvi seisneb sellise teadmise loomise motivatsioonis. Lisaks keskendun oma
kasitluses polisrahvaste seast parit teadlaste etnograafilistes kirjutistes ilmnevatele
episteemilistele autoriteetidele.

Albert Razin oli 1989. aastal Izevskis t66d alustanud Udmurdi kultuuri klubi
(Shkliaev, Toulouze 2001: 100) ja 1991. aastal asutatud Udmurt Kene$i (udmurdi
kongressi tiitevorgani) liige ning kujunes oluliseks tihiskonnategelaseks. Ta osa-
les aruteludes udmurdi keele rolli {ile vabariigi haridussiisteemis, aga ka udmurdi
loodususu tavade taastamisel. Lisaks juhtis ta Udmurdi riikliku iilikooli inimese
instituuti. Ajaloolane Georgi Skljajev on iseloomustanud inimese instituudi tegevust
puitidena tthendada eri kategooriaid, mida ei ole lihtne koos kisitleda:
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Vaadeldes mentaliteeti kui filosoofilis-majanduslikku kategooriat (nii tiksikisiku
kui ka etnose ja kogu tihiskonna keele struktuuri ning kola eripéra, aga ka erine-
vaid rituaale, kombeid ja traditsioone, mis voimaldavad hallata sisemist ja valist
okonoomikat teatud viisil), jaid nad selle viiga avara moiste pantvangi [---] (Skljajev
2003: 52-53)

Uhes oma udmurditeemalises essees t6i Razin esile rituaalse enesetapu narratiivi:

Kirjanduses leidub késitlusi nii-delda ,passiivse kittemaksu” tavast. Ohver ei tapa
kurjategijat, et hoiduda tekitamast tema ldhedastele kaotusevalu. Aga et ta peab
stitidlast karistama, sundima teda kahetsema, koputama tema siidametunnistusele,
siis sooritab ohver enesetapu. Ta ldheb solvaja hoovi ja poob end vabatahtlikult
tiles. (Seda voib vorrelda samuraide, st auriiiitlite harakiriga.) Enesetapja kditumise
loogika on jidrgmine: ohvri enesetapp raputab riindaja psiiiihikat, sest tema enda
hoov hakkab talle iga pdev meenutama tema ellusuhtumise puudusi. Habi ei lange
mitte ainult talle, vaid kogu perekonnale. Halvad kuulujutud levivad pikka aega, see
antakse edasi polvest polve ja keegi ei taha olla temaga seotud, ei tema ega ta pere-
konna sober. Seega muutub enesetapp ebaeetilist kditumist ennetavaks meetmeks.
(Razin 2008: 57)

Nagu eespool mainitud, rohutasid moned meediaviljaanded pérast Razini enese-
stititamist, et ta oli selle tavaga tuttav. Razini esseed tsiteeringi vastuseks sellele.
Tahan néidata, et ta mitte ainult ei olnud sellest teadlik, vaid lausa panustas oluliselt
filosoofilistesse ja psithholoogilistesse arusaamadesse udmurtide minevikust ja ole-
vikust. Seda tehes levitas Razin ka rituaalse enesetapu narratiivi. Samal ajal vdidan
ma, et 2008. aastast parit tsitaat ei tdhenda, nagu oleks Razin sooritanud 2019. aastal
enesetapu rituaalsetel motiividel.

Arutlemata Razini isiklike uskumuste iile ja vaatlemata tema rolli udmurdi
loodususu asjatundjana, mille iile ajakirjanikud on spekuleerinud, olen rohkem huvi-
tatud etnilis-rahvuslikus liitkumises osalejate tihistest tegevustest. Postkoloniaalne
teadlane Gayatri Chakravorty Spivak (2023 [1988]) madératleb strateegilist essent-
sialismi vahemusgruppide taktikana, millega need asetavad ennast lihtsustatud
raamistikku, et saavutada tunnustamine. Spivak ise iitles strateegilise essentsialismi
moistest lahti (Abraham 2009: 157), sest paljudes rahvust tthendavates ettevotmis-
tes kuritarvitati seda (Spivak 2008: 260). Sellegipoolest sobib strateegilise essentsia-
lismi moiste siia, selgitamaks Razini ja teiste avalikkuses esinenud haritlaste tegevust
vanade kisikirjade ja rahvalike tolgenduste kasutamisel. Samas on oluline markida,
et hiljem, 2019. aastal, ei sidunud Razin oma poliitilist protesti {ihegi vdidetava rah-
valiku rituaalse praktikaga.

Spivaki ideed kasutades voib strateegilise essentsialismi méiste abil kirjel-
dada seda, miks kasutasid intellektuaalid udmurtlusest voi monest muust Rogers
Brubakeri (2002) mottes grupikuuluvusest koneldes osalt primordiaalset sona-
vara. Ebavordne suhtlus foderaalse keskuse ja etniliste vabariikide vahel nouab
osalejatelt samade moistete kasutamist. Et suhtlust alal hoida, pidid haritlased neid
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essentsialistlikke ideid kordama, sest foderaalne keskus oli juhtrollis, olles kujun-
danud voimuhierarhia, mille pohikategooria moodustasid etnilised rithmad. Piira-
tud autonoomia NSV Liidus tugines titulaarse rithma positsioonile selles hierarhias,
seega selleks et keegi neid iildse kuulaks, kasutasid intellektuaalid edasi samu mois-
teid, nagu rituaalne praktika, meeleseisund, traditsioon jne. Ilmselt on selle suhtle-
mise toon hiljem muutunud massilise venestamise tottu ja poliitilisest manipuleeri-
misest on Putini administratsiooni ajal tdielikult loobutud, sest sel pole enam motet.
Kui riigikord on viga jdik, saab Moskva ignorantsust vdikerahvaste suhtes vilja tuua
ainult ddrmuslike tegudega.

Tipsar kui episteemiline ebadiglus

Kéesolev uurimus tahab vaagida, missugune on praegune epistemoloogiline telli-
mus teadmiste jarele Albert Razini enesestiiitamise kohta. Mote dekonstrueerida tip-
$ar kui koloniaalne leiutis ldheb vastuollu alusteadmistega, mille 16id intellektuaalset
eliiti esindanud etnograafilised ,esiisad”. Eelmine peatiikk tipsar’ist enesekirjeldus-
tes asetas konteksti nende pdlisrahvaste aktivistide teadlikud valikud, kes votsid osa
regionaalse autonoomia iile peetud aruteludest noukogude ajal ja esimesel kiimnen-
dil parast néukogude voimu loppu. Jargnevalt esitan tipsar’it kui episteemilise eba-
oigluse vormi, et mitmekesistada seni loodud teadmisi.

Viimastel aastatel on tipsarist saanud levinud troop ajakirjanike seas, kes on selle
kuulutanud XXI sajandi suitsiidiepideemiaks. Paljusid sajandi kahel esimesel kiim-
nendil toimunud enesestiiitamisi Moskvas Punasel véljakul, poliitilise aktivismi eest
vallandatud iiksikema poliitilist protesti ja korruptsioonivastast flashmob’i ,,ISuvas-
$ia koige pohjas” 2019. aasta augustis seletati meedias kui tipsareid. Olgugi et pal-
jud kohalikud teadlased avalikult keeldusid ajakirjanike ndudmisel kinnitamast, et
Razini enesesiititamine oli rituaalne enesetapp, ei pandud nende vastuvditeid eriti
tahele. Meediaviljaanded eelistasid omaks votta eksotiseeriva seletuse. Meduza
artikli juurde lisasid toimetajad udmurdi teadlase Juri Perevoztsikovi kommentaari
ilma mingi kontekstita:

Perevoztsikov viitis, et Albert Razini surma ,ei tohi peaaegu kindlalt siduda selle
traditsiooniga” Ta selgitas, et ,ei eksisteeri isiklikku, isikustatud pahategijat. Minu
arusaamise kohaselt kutsusid selle protestiaktsiooni esile peamiselt praeguse aja
motiivid, mitte traditsiooniline kittemaksuidee.” (Danilovich 2019)

Udmurdi keeleteadlase Vladimir Napolskihhi seisukoht seoses selliste miitolo-
giseerivate klikipiitidjate ebakorrektsusega jéi samuti avaliku tdhelepanuta (Vilkov
2019). Parast kéesoleva artikli mustandi valmimist leidsin hiljuti avaldatud pika
artikli TSuvasi Vabariigist périt autorilt (Zentsov 2024). Arutledes tipsar’i ajaloolise
esinemise iile kohalikus kultuuris, po6rdus ta tSuvasi etnograafi Dmitri Jegorovi
poole, kes osutas samuti ajalooliste dokumentide puudumisele.

Sellel taustal on tdhelepanuvéidrne, et ajakirjanikud eirasid neid, kes ei olnud
nous Razini enesesiititamise hoolikalt {iles ehitatud kujutamisega paganliku tavana.
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Nii hoidusid nad arutelust keelepoliitika ja poliitilise aktivismi takistamise tile Vene-
maal. Kohalike ekspertide argumentide vaigistamise suundumus radgib mondagi
keskuse ja regioonide voimu ebavordsusest ning sellest, kuidas komulehed ihkavad
kaaperdada narratiive ega piitia lugusid 1abi moelda.

On oluline teadvustada sellist torjumist voi, kasutades Jodi Byrdi ja Michael
Rothbergi (2011: 6) sonu, allutatud subjektide moistmist vaikusesse, ilmaolekusse
ja mittetunnustamisse. Voib vastu viita, et etnograafilisi kirjeldusi kasutavad aja-
kirjanikud ja eksperdid vihemalt tegelevad teatud etniliste gruppidega ja piitiavad
olla tundlikumad poliselanike hidle suhtes. Vaidlen sellele vastu, sest isegi vdidetav
kuulamine voib olla éngitsemine, mis panustab sensatsiooniliste, viirtsikate kirjel-
duste loomisse kultuurilisest Teisest ega tunnusta teda inimolendina.

Jdreldused: seistes vastu visalt plisivatele koloniaalse
motlemise alustele

Uurimus Kasitles seda, kuidas avalik diskursus vahetas vélja Albert Razini enese-
stititamise peamise pohjuse. Kuigi Razini aktsioon oli radikaalses vormis poliitiline
vastupanu ning agentsuse ja subjektsuse siigav véljendus, reageeris polisrahva kogu-
kond rohuva poliitika tottu sellele vaikusega. Nii Kremli-meelne kui ka liberaalne
riiklik meedia varjutas seda siindmust, andmata sona kohaliku kogukonna esin-
dajatele. Stistemaatiline vaigistamine nditab kinnistunud episteemilist ebadiglust,
mis juurdub Venemaal jitkuvalt avalikke hoiakuid vormivates koloniaalsetes hie-
rarhiates. Meediakajastus osutas Razini protesti mairatledes etnilisele kuuluvusele,
rituaalsele traditsioonile ja (uus)paganlusele. Taoline kombinatsioon suunas arutelu
miitologiseeritud animistliku rituaali teemale, juhtides tidhelepanu korvale keele-
oigluse ndoudmistest. Paradoksaalselt levis rituaalse enesetapu narratiiv laialt ning
seda kasutasid isegi moned mojuisikud.

Ajaloolise tipsar’i rituaali moiste ja nahtuse kunagine eksisteerimine on vaieldav,
mis nditab, kuidas eksotiseerivad ideed, hoolimata kohalike kogukondade vastu-
seisust, plisivad koloniaalsete troopidena. XIX sajandi episteemilise mojuvoimuga
autorite védidete timberlitkkamine on oluline, aga ma ei toeta koigi ajalooliste etno-
graafiliste kirjelduste tithistamist. Pigem pakun vilja nilansirikkama ldhenemise
tunnetuslikele mehhanismidele, mis soodustasid arhiiviandmetel ja rahvaluule aine-
sel pohinevate halvustavate kirjelduste loomist. Nagu siinses artiklis nditasin, taas-
elustatakse neid koloniaalse diskursuse narratiive, et teadlikult v6i teadvustamatult
tithistada polisrahvaste vastupanuakte.

Razini enesestiiitamine oli voimas rohuva voimu vastane individuaalne vilja-
astumine. Meediaviljaanded vihendasid selle protesti tdhendust medikaliseerimise
ja etnografiseerimisega. Vihjetega individuaalsele patoloogiale ja essentsialistliku
kultuuritolgendusega voeti vastuhakult 6igustatus ning eirati poliitilist ja tthiskond-
likku ebadiglust, mis pohjustas Razini aktsiooni. Kdesolev artikkel toob esile nende
narratiivide koloniaalsed juured ja moju polisrahvaste vastupanu ja subjektsuse
moistmisele. Tipsar’i tthiskondliku algupira analiitis néitab, kuidas see kahju toov

KEEL JA KIRJANDUS 1-2/LXIX/2026 139



VJATSINA

koloniaalne troop ajalooliselt konstrueeriti ja kuidas seda tinapdevani dra kasuta-
takse.
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Albert Razin's protest self-immolation in Russophone media
coverage

Keywords: activism, epistemic injustice, Indigenous peoples, power of knowledge,
ethnicity, languages.

On 10 September 2019, Albert Razin, an Udmurt humanities scholar and activist,
set himself on fire in protest against the Russification of educational policies. Rus-
sian federal media and experts framed his act in highly peculiar ways. First, Razin’s
actions were extensively medicalized, with fabricated claims about his age, private
life, and alleged physical and mental health conditions. Second, public commen-
tators invoked the so-called custom of tipshar, a purported tradition of ritual sui-
cide, to explain his actions. According to this narrative, drawn from the colonial
discourse, ethnically non-Russian peoples of the Volga-Ural region are said to be
predisposed to suicide as a means of inducing guilt in their adversaries. This arti-
cle seeks to unpack the colonial undertones inherent in the ritual suicide narrative,
which, rooted in imperial ethnography; is utilized by both pro-Kremlin and ostensi-
bly independent Russophone media to deny the significance of Razin’s act of resist-
ance. Through discourse analysis, this paper reveals the mechanisms of epistemic
violence exercised over colonized Others. Specifically, it examines how the media’s
portrayal reduced Razin’s political agency to a “traditional ritual” of a Neopagan,
thereby undermining his act of resistance. By applying the concept of epistemic
injustice, the study exposes the persistent colonial tropes employed by various pub-
lic actors when discussing Indigenous peoples - tropes that ultimately prevent them
from speaking for themselves.

I Maria Vjatsina (b. 1990), MA, Udmurt studies scholar, maria.vyatchina@gmail.com

144 KEEL JA KIRJANDUS 1-2/LXIX/2026



