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Kiisimus Armeenia Raadiole: Mis on tihist kirikudpetajal ja teeviidal?
Armeenia Raadio vastab: Molemad néitavad teed, aga ise seda teed ei kéi.
(1980; Viikberg 1997: 119)

eluvaldkonnaks (Capps 2006: 414) ning sellega naljatades voib kergesti
iiletada lubatud-lubamatu huumori ndhtamatu piiri,! leidub religioonis
killaldaselt koomilist potentsiaali, mida on riskidele vaatamata — vo6i just
nende tottu? — alati varmalt 4ra kasutatud. Naljakaid lugusid vaimulikest
tuntakse tile Euroopa ja sellest annab tunnistust suur hulk kirikutegelastega
seotud Aarne-Thompson-Utheri kataloogi naljatiitipe (ATU 1725-1849).
Olukordades, kus ilmneb pingeid ja (koomilisi) vastuolusid ning omadusi,
tekibki huumor. Rudolf Po6ldmée (1941a: 13-14) on tdheldanud, et naljad on
ks realistlikumaid rahvaloomingu liike, kuid lisab samas, et huumor pole
maise elu koopia, vaid eelistab silmatorkavaid, groteskseks liialdatud ele-
mente. Kuid nali on mitmetédhenduslik (ja mitteheausklik) kommunikatsiooni-

K:igi religiooni peetakse traditsiooniliselt tosiseks, huumorivabaks

! N4iteks nn Muhamedi karikatuuride skandaal, vt Davies jt 2008.
2 Naiteks on tdheldatud, et tsensuuril on huumori tekkele ja levikule positiivne maju, vt
Watters 2011. Ameerika ja briti néditeid vt Freedman 2009: 49-51, 84-87.
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viis (Raskin 1985: 100-104; vt ka Oring 2003: 95), mille pohjal ei saa teha
uheseid jareldusi tegelike hoiakute ja stereotiitipide kohta.

Kiesolevas artiklis vordleme eesti ja valgevene nalju kirikutegelas-
test XIX sajandist tdnapédevani.? Osutame, et vaatamata erinevustele nal-
jade religiooniajaloolises, poliitilises ja kultuurilises taustas leidub teema-
des tdhelepanuviairseid kattuvusi. Neil aegadel levinud naljateemade (voi
-skriptide, vt Raskin 1985: 80—82) niitel saame kirjeldada huumori toime- ja
muutumise mehhanisme ning seelébi osutada, kuidas huumor iildisemalt
sotsiaalse reaalsusega seostub. Analiitisime ka noukogude ajal eesti ja valge-
vene folkloristide poolt (Selma Létt, Loreida Raudsep, Anatol Fiadosik, Kans-
tancin Kabagnikai jt) ideoloogiliselt lahti métestatud naljandite kultuurilist
ja ajaloolist konteksti, osutades, et naljandite sisus peegelduv vaimulike ja
talupoegade vaheline vastasseis on seletatav eelkdige pingetega sotsiaalsetes
suhetes, mitte aga talurahva iildise religioonivastasusega. Artiklist on vilja
jdanud motiiv pastorist voi monest teisest kirikutegelasest kui triksterist (vt
nt Krikmann 2012: 2.6). Selle ulatusliku teema késitlemiseks on valmimas
eraldi artikkel. Markimist vaarib ka teoloogilise sisuga huumor, mis kom-
menteerib religiooni ja religioossust tildisemalt, sh usklikke ja usupraktikaid
(Van Herck 2011: 191-203). Kuigi kédesolev uurimus selliseid nalju otseselt ei
késitle, esineb neid siiski monel méaéral meie vaadeldud materjalis.

Vordlev-ajaloolise sotsioloogilise meetodi rakendamine naljade analiitisil
(Davies 1990, 1998, 2011) on nididanud, et nalja sihtmérgiks valitakse sageli
selline sotsiaalne inimgrupp, mille liikmete kohta arvatakse, et nad on oma
voimu saavutanud ténu juhusele (nt olles siindinud aristokraatide perekonda)
v0i monopolile (nt saades voimule totalitaarses tihiskonnas vo6i tdnu soodsa-
tele oludele), mitte oskustele-teadmistele. Naerualused véivad teenida elatist
moel, millest ei j44 teenuse voi toote tarbijale materiaalset tulemit voi méarki,
nagu néiteks juristid lepingute koostamise ja ndustamisega. Sama mehhanism
toimib ka kirikutegelastega naljades: vaimulike v6im toetub nende moraalsele
ja eetilisele iileolekule, teadmistele, kutsumusele ning oskusele vaimu ja hinge
harida, mis pole aga midagi kdega katsutavat ja tundub naljardékijatele vahel
isegi ebapraktiline. Christie Daviese sonul oli vaimulikel talupoegade silmis
,k0rge maine, mis sai osaks kaigile neile, kes eelkodige vanasti tegelesid vaimu-
elu, lileva ja abstraktsega, mitte kasulike ja praktiliste asjadega™ (2011: 269),
kuid kellele samal ajal omistati kditumist, mis seadis selle maine kahtluse
alla. Lisaks ei tegele vaimulikud ainutiksi hingehoidmisega: naljades on nad
aktiivsed nii vaimses kui ka materiaalses sfidéris (nt nii kirikus ja kiriklikel
talitustel kui ka kortsis ja kaupa tegemas) ja nende vahel valides otsusta-
vad vaimulikud sageli viimase kasuks, olgugi et nende sotsiaalne positsioon
nouaks esimese eelistamist. See ongi vaimulikunaljade pohiaines ja koomilise
vastuolu allikas.

3 Kasitletud perioodidest varaseimal toimus iileminek naljandilt naljale. Moiste naljand
tahistab uldiselt pikemat, pudnteerimata ja moraliseerivat humoorikat rahvajuttu; nali
on moiste, mida kasutatakse paralleelselt zZanrimdistega anekdoot, s.o lithike, puindiga
humoorikas lugu. Kui tegemist pole selgelt naljandizanriga, kasutame pigem tildterminina
sona nali (vt ka Krikmann 2002).

4 Siin ja edaspidi on koik (sh naljatekstide) tolked inglise, vene ja valgevene keelest
artikli autoritelt.
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1. Kogumistoo ja allikad

1.1. Religioonihuumori kogumine ning varasem kisitlus Eestis ja
Valgevenes

Varaseimad naljanditekstid Eestist ja Valgevenest parinevad XIX sajandist,
mil selle Zanriga tegeleti pigem moéodaminnes, tdpselt teadmata, kas sellist
parimust tuleks iilepea koguda v6i on see liiga kerglane. Nagu tlejdénud
folkloori, koguti ka nalju Eestis kirikudpetajate ja intellektuaalide initsiatii-
vil (F. W. Wilmann, J. H. Rosenplédnter, F. R. Kreutzwald). Matthias Johann
Eisen andis vilja esimesed rahvanaljandite kogud (1895, 1896a, 1896b, 1897,
1901, 1909, 1922). Neis leidub siiski vaid iiksikuid kirikudpetajatega seotud
naljandeid. Olles ise vaimulik, toimetas ta viidetavalt nalju religioosses plaa-
nis sobilikumaks: nditeks muutis algse luterliku pastori hoopis digeusu papiks
voi moisnikuks (Raudsep 1983: 125-126). Ka korrespondendid tunnistasid
kohatumate naljade véljapraakimist: ,Nii on ka palju juttusi ,pappidest” ja
opetajatest, mida ma Eesti vanavaraks ei joua pidada ja selle pdrast Teid nen-
dega vaevama ei taha hakata” (anoniitimse rahvaluulekoguja kirjast Jakob
Hurdale, tsit Raudsep 1983: 123; vt ka Poldmée 1941a: 23). Varane rahva-
huumor ,taasavastati” 1930. aastate teisel poolel Rudolf Poldmée tédnuviirsel
algatusel: ta koostas rahvanaljade kogumise kiisitluskava, korrastas kogusid
ja avaldas tilevaateartikleid (Poldmé&e 1941a, 1941b).

Valgevene varasema parimuse kogumislugu on eripalgelisem. Ka seal on
pohiosa naljanditest kogutud XIX sajandi 1opul ja XX sajandi algul, kuid eri-
nevalt Eesti praktikast ei olnud folkloorikogujad vaimulikud. Michael Fede-
rowski oma aja suurim triikis avaldatud valgevene rahvanaljandite kogu
sisaldas religiooniteemalisi nalju lausa kahes eraldi peatiikis: naljad digeusu
pappidest ja katoliku preestritest (Federowski 1903). Enesetsensuuri esines
sellegipoolest, naiteks iiks varasemaid rahvaluulekogujaid Jevdokim Roma-
nov on tunnistanud, et puutus kokku paljude jumalat teotavate naljanditega
(Romanov 1887: 435), kuid avaldas neist vaid kaks, needki viga leebed. Tsen-
seerida vois ka riigivoim: Pavel Shein ei saanud just seetdttu oma antoloo-
giasse lisada osa kiriku ja religiooniga seotud naljandeid (Fiadosik 1978: 60).

Varaseimat arhiivis leiduvat religioonihuumorit on Eestis (vihem Valge-
venes) tisna pohjalikult uuritud ja kaardistatud — see on n-6 ,haljendav oaas
huumoriuurimise korbes” (Krikmann 2012: 2.4.4). Selles méngisid rolli Pold-
mie aktiivne algatus ning 1950. ja 1960. aastate ideoloogiliselt soodsad olud
teemaga tegelemiseks. Teadusliku ateismi propagandast kannustatuna aval-
dati Eestis (Latt 1957; Létt, Rittel 1963; Raudsep 1961a, 1961b, 1969, 1976,
1983) ja Valgevenes (vt Fiadosik 1978; Kabasnikat, Fiadosik 1960) ideoloogi-
liselt kallutatud késitlusi ja populaarseid viljaandeid ning motestati imber
nii virskelt kogutud kui ka juba arhiivis leiduvaid tekste. Ideoloogilistest
noudmistest suunatuna sai huumorist folkloristlikes uurimistoodes toendus-
materjal rahva pusivast ateistlikust meelsusest, rohutati sobivaid titlusi, nagu
,Eestimaa on sakste taevas, pappidel ta paradiis, voora rahva rahaauk, talu-
rahva porguhaud” (Litt, Rititel 1963: 48; vrd Faehlmanni avaloeng eesti keele
lektorina Tartu iilikoolis 1842. aasta stigissemestril, tsit Lepik, Raud 1953:
114). Ka valgevene rahvaparimuses on vanasonu, nagu ,Hérra ja preester on
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kui the vitsaga 166dud” (Zaleski jt 1961: 202) ja ,Valgevene talupojad kuu-
levad ainult sona ,Anna!” — jumalalt, tsaarilt ja preestrilt” (Zaleski jt 1961:
203). Religioonivastaste naljade antoloogiaid koostati nii valgevene (Zaleski
jt 1961; Nikolski 1939) kui ka laiemalt idaslaavi (Vasilevié, Fiadosik 1979;
Fiadosik, Piatrotiskaja 1990) materjali pohjal ja seda jatkus uldistessegi nalja-
kogumikesse (Fiadosik 1984, 2005; Kabasnikali, Fiadosik 1960; Biaspaly 1970;
Kachanotiski 1989). Noukogude ajast (kuigi enamasti viljaspool Noukogude
Liitu ilmunud véljaannetest) leiame ka vastassuunalisi nalju, mis pilavad
ideoloogiliselt suunatud ateismi: niiteks nali kompartei ametnikust, kes
paavstile kirikus palvetamisega vahele jédb ning tunnistab, et ta on mitte-
praktiseeriv usklik, samas kui parteiliitkmena — vastupidiselt — praktiseeriv
mitteusklik (Huumor 1980).

Parast teadusliku ateismi propaganda aktiivset faasi 1960. aastate algul
ji religiooniteemaliste naljade kogumine ja uurimine tagaplaanile nii Eestis
kui monevorra hiljem ka Valgevenes, sest iihelt poolt kadus religioonivastase
propaganda aktuaalsus, teisalt taandus iileiildiselt naljade, naljandite ja
anekdootide kogumine. Naljade laekumine arhiividesse on sealtpeale olnud
vaga juhuslik. Nii jdid ka kirikutegelastega seotud naljad teaduslikus uurimis-
tegevuses korvaliseks. Kdesoleva artikli eesmérgiks ongi see teema uuesti tea-
duse fookusesse tuua, samuti vaadata nalju ldhtuvalt huumoriuurimise teoo-
riast, mitte ateismiideoloogiast, millega religiooniteemalised naljad taandati
noukogude ajal rahvapérase ateismi viljendusvormiks.

1.2. Uurimismaterjal

Artikli peamise uurimismaterjali moodustavad Eesti ja Valgevene arhiividest
ja triikis avaldatud allikatest kogutud naljandid ja naljad alates 1880-ndatest
kuni 1950-ndate aastateni. Umbes veerand nii eesti kui ka valgevene vanemaid
rahvajutte on naljad, millest omakorda kuuendik tegeleb religiooniteemadega.
Vanem eesti materjal koosneb 475 naljanditiitibist,’ valgevene materjal umbes
250 tuubist. Kuna sarnaseid tiitibivariante leidub erinevate sihtmérkide
kohta — naljad pastoritest ja pappidest pilavad néiteks ka moisahérrasid —,
votsime laiema konteksti moistmiseks arvesse teistegi kategooriate nalju
(etnilised naljad, eluperioodid, moéisnikud, elukutsed). Arengutrendide kirjel-
damiseks kaasasime valimisse tekste, mis on kogutud alates 1950. aastast, sh
sporaadiliselt arhiivi laekunud vo6i avaldatud naljamaterjali (nt Viikberg 1997;
Biaspaly 1970; Kachanotiski 1989), ning tdnapédevaseid naljatekste ja -pilte
eesti ja valgevene veebilehtedelt, sh populaarsetelt huumorilehekiilgedelt (nt
meeldib.ee) voi juhuleidudena foorumipostitustest. Valgevene nalju kiriku-
tegelastest kogusime ka sotsiaalmeediakanalitest. Moned neist Facebooki voi
VKontakte gruppidest on koigile moistetavad,® ent on ka selliseid,” kus semi-
naristid jagavad siseringi nalju, mille méistmiseks on vaja tunda usundilugu.

5 Umbes 3000 teksti; vt ka Raudsep 1969, 1976.

6 Vt Facebook: Pravoslavnye Sutjat, VKontakte: Pravoslavnye Sutjat (Oigeusklikud
naljatavad’) ja VKontakte: Pravoslavnye $utki (Oigeusu naljad’).

7Vt VKontakte: APS/Akademija Porjadoényh Seminarstov ('KSA/Korralike Semina-
ristide Akadeemia’).
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Populaarne on valgevene digeusu papi YouTube’is algatatud ja modereeritud
usuteemaliste videote kanal Batushka otvetit (‘Isake vastab’). Viimatine reli-
giooninaljade kogumisaktsioon toimus 2018. aasta detsembris nii Eestis kui
ka Valgevenes ja see rikastas Eesti Kirjandusmuuseumi folkloristika osa-
konna (EFITA) arhiivi ligi 200 naljatekstiga. Neist kolmandik liigituvad isiku-
lugudeks, iilejadnud aga klassikalisteks anekdootideks. Erinevalt varasema-
test folkloorikogumistest, mil nalju koguti koigilt, oli see tileskutse suunatud
eelkoige kirikuopetajatele, mistottu on nende naljade suunitlus ja spetsiifika
monevorra teistsugune kui varasemas materjalis. Kokku analiiiisisime uuri-
muse kaigus ligi 8000 naljateksti, millest 70% péarines eesti allikatest.

Enim levinud naljategelasteks on koomiline paar: kirikudpetaja ning tema
korval kirikuteenija voi -abiline (Poldméie 1941b: 424). Kuna ilmikust koster
oli pastorist madalamal sotsiaalsel positsioonil, siis peegeldus see ka naljade
rollijaotuses: koster kavaldas tavaliselt iile pastori, harvem vastupidi. Té4na-
paevastes naljades on aga piisavalt ka teistpidiseid néiteid, kus nalja tehakse
just ilmikute voi teiste konfessioonide iile. Mones naljas on tegelased seotud
konkreetsete konfessioonidega: néiteks eesti naljades esindab pastor protes-
tantlikku, preester katoliku ja papp oigeusu kirikut.® Samal ajal kasutatakse
moisteid sageli vaheldumisi (néiteks sona preester digeusu kontekstis; sama
nalja erinevates variantides vahetatakse tegelasi, néditeks preester asenda-
takse papiga?®). Uldiseid nimetusi, nagu papp, petaja ja kirikumees, kasuta-
takse ka labivalt eri konfessioonide kontekstis. Nimetused, nagu kirtkuhdrra,
(kirik)isand, pastorihdrra voi opetajahdrra rohutavad seisuslikku erinevust
kirikutegelaste ja talupoegade vahel.

Valgevene kirikutegelaste nimetused on samuti heterogeensed: non (dige-
usupreester’), 0zax (diakon’), kcénosz (’katoliku preester’) on koige sagedamini
esinevad tegelased, harvemini voib (korval)tegelaseks olla apeanicm (oreli-
méngija’), kiepwix (kirikumees’), apxipau Carhieret’), oickyn (piiskop’), nanamap
(koster’). Erinevalt Eestist nimetati Valgevenes (6igeusu) kirikudpetajat
rahvapéaraselt 6ayrowxa, mis on deminutiiv sonast 6ayvka ’isa’ ja mida kasutati
ka tsaarile viitamiseks, s.o yap-6ayrowxa.

Samades naljatiiiipides voivad esineda erinevad kirikutegelased, aga ka
inimesed véljastpoolt kirikut (saks, juut, kortsmik jms). Naljade alternatiiv-
seks tegelaseks on sageli moisnik. Uks valgevene nali algab jargmiselt: ,,Uks-
kord iiks moisnik (v6i voib-olla preester) tuli kiilasse makse koguma [---]” (Fia-
dosik 2005: 53), mis osutab nende tegelaste geneerilisele sarnasusele. Rahvus-
vaheliselt tuntud triksteriloos (ATU 1543) vididab peategelane — kes eri ver-
sioonides voib olla pastor, koster, aga ka juut, kaupmees, moéisnik, kortsmik,
sepp, isegi joodik —, et votab vastu voi korjab maast iiles ainult immarguse
summa (100 — ja mitte sentigi vihem). Kui tema véide proovile pannakse, osu-
tub, et tema pohimotted pole sugugi nii kindlad: ta votab vastu summa, mis

8 Keskajal oli preester rahvusvaheliselt tuntud naljaobjekt ja seda nimetust kasutati
kohati konfessioonideiileselt ka XIX sajandil Eestis, kuigi naljandites oli levinum nimetus
papp; ka Valgevenes oli iildnimetuseks papp. Nimetused ja nende tdhendusviljad on aja
jooksul muutunud.

9 Nt Latt, Riititel 1963: 65; Liatt 1957: 171. Nimetustes on siiski vahet tehtud vaimulikul
ja ilmalikul seisusel ning ei voormiindrit ega kellameest pole papi / pastori / preestriga dra
vahetatud.
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prooviks pakutakse (nt 99), ja lahkub. Varaseimate eesti naljandite (ja vihem
naljade) iseloomulikuks tunnuseks on isikunimede kasutamine, nt Mikwitzid
(Pilistvere pastorid Eugen Mikwitz sen, ametis aastatel 1835-1877, ja Eugen
Mikwitz jun, ametis aastatel 1877-1910), Alexander Wilhelm von Sengbusch
(Pihalepa pastor, ametis aastatel 1822—1877) jt,*° mille abil rahvusvaheliste
motiividega naljad mugandatakse kohalikeks lugudeks.

2. Analiiiis. Kirikutegelastega naljade pohiteemad ja nende
muutumine

2.1. Vanemad naljad

Vaimulike iihiskondlik positsioon tostab nad sageli tdhelepanu keskpunkti:
nad peavad jutlusi ja konesid, noomivad ja dpetavad, juhatavad ja annavad
eeskuju. Inimestena on nad vahel siiski ek slikud. Tajutud ebakélad vaimu-
like sonade ja tegude, nende ametile pandud ootuste ja tegelikkuse vahel on
naljategijatele tdnuvairseks algmaterjaliks. Kriitika on sageli suunatud litur-
gilistele reeglitele ja kommetele. Kirikuopetajalt oodati niiteks head laulu-
oskust.

Utel Vardsil, ei tiia’ kas Jiiril vai Juhanil olnu’ halv muud altri pail viega
ruiki’. T4l olnu’ hirmus held, sis kui lasknu’ tuu piké joru lauld perri, nii
et jalle kullolda’. Rahvas es 015’ tedi selle tahtnu’, et kolld heli. Utskord {its
naistorahvas naanu’ ikma kerikun. Vardsil hdi miil, et timé jutlusé pééle ei
olovat ikko saanu’ kidki’. Opetaja noudnu’ perist naiso kéest, et mis sa ikit.
,Ei ma ei taha’ tuud kuigi’ iiteldd” — ,Utle’, iitle’, 4rd habendigu’ midagi’l” —
»Vot, mul ol'l hda lehmékene, Maasik. Tuu kui 1opma nakas, sis ai kah sédénest
helli.”

(EKM ERA, ERA II 259, 394/5 (4) < Polva, Laheda v, Otsa, E. Kirss (1939);

valgevene versioon vt Romanov 1887: 428; ATU 1834)

Peamiselt Eestis tuntud keeleoskamatust pilavad naljad rohutavad
talurahva erinemist saksikutest vaimulikest. Valesti opitud v6i hadldatud
sonad voi fraasid véivad omandada obstséonse tdhenduse (niiteks kui pastor
utleb tavapérase ,,usinuses ja kasinuses” asemel ,,ussinussis ja kassinussis”, vt
Krikmann 2012: 2.6), kolada mitmetédhenduslikult voi lihtsalt naeruvaérselt.

Saksa perekonnas ristsed. Vana pastor rédégib saksa murdes, onnistab toite:
,<Jummal ennistagu see leib! Jumal ennistagu see vein!” Ndeb munade taga
vorsti, lausub: ,Jummal ennistagu see pikk liha seal munnade taga!”

(EKM ERA, ERAII 179, 658 (5) < Tapa, L. Bockler (1938))

Saksa péritolu kirikudpetajad ei tundnud ega vallanud kohalikku keelt
kuigi hasti, mis tegi nad naljategijatele kergeks saagiks. Naljades dpetatakse

10 Ka tegevuse asukoha (voi elu- voi péritolukoha) tdpsem nimetamine oli just
varasemates naljandites sage.
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neile sonade valesid tdhendusi, niiteks kinnitatakse, et ,kurat votku” tdhen-
dab lihtsalt oma varasemate sonade rohutamist, mistottu hiitiab pastor jutluse
ajal kantslist: ,Kui korra maailma loomise ajal miiristas ja vilku 16i nonda, et
kurat votku seda veel!” (EKM ERA II 41, 503 (18) < Jiiri, Kurna v, H. Hind-
reks, (1932)). Valgevenes on keelel pohinevaid nalju vihe, kuid vaariti moist-
mine tekitab koomilise efekti ka tihes keeles vesteldes: néiteks naljas katoliku
preestrist, kes tihti joob kortsmik Taaveti juures viina, kuid kes jutluse ajal
koneleb oma kogudusele kuningas Taavetist. Koster motleb, et preester radgib
kortsmik Taavetist, ja Gtleb, et Taavet ei anna talle enam viina volgu. Preester
vannub seda kuuldes ja lahkub ilma jutlust lopetamata. (Federowski 1903:
174; vt ka ATU 1833A)

Koguduse vembumehed (tavapiraselt leerilapsed voi kioster) voivad eksi-
misvoimaluste suurendamiseks seada vaimulikele 1okse (panna teravaid ese-
meid toolile voi kantsli serva, saagida 14bi kantsli tugitalad (ATU 1825C) jms),
nii et 16ksu langemine kutsub esile tahtmatuid vandesonu. Naiteks jutluse
ajal rusikaga vastu kantsliserva virutav pastor peab pérast seda, kui rusikas
tabab sinna méiritud ebameeldivat ainet, vastama jutluses eelnevalt esitatud
kiisimusele mittesobilikul viisil, néiteks , Kui 6ige on inimese siida” — ,Must
kui tokat”; ,,Mis on maailm vaart?” — ,Kaks peotéit lehmasitta!” jne (vt variante
Krikmann 2012: 2.4.4; ATU 1836).11

Liigses alkoholitarvitamises siitiidistatakse eelkdige digeusu pappe.
Jutluste ja muude talituste pidamine joobeseisundis tekitab naljandites koo-
milisi situatsioone, néiteks kui papp, kes ristib last jadaugus ja teda liiga kaua
vee all hoides ta uputab, 16petab talituse sonadega: ,Jumal annab ja jumal
votab, Jumala nimi olgu kiidetud” (EKM, ERA II 150, 519/20 (2) < Répina,
Veriora v, D. Lepson (1937); pudndi tsitaat on parit Ii 1:21; ATU 1823). Mones
naljas ei suuda papp joobeseisundi tottu talitust lopetada (vt Fiadosik 2005:
78; ATU 1836). Sarnaseid nalju, kuigi vihem, leidub ka pastorite kohta: iihes
loos on pastoril kantsli all viinapudel ja aeg-ajalt peab ta kummardama, et
lonksu votta. Enne jiarjekordset kummardamist iitleb ta: ,Uiirikese aja parast,
siis te ei née mind, ja taas tirikese aja péarast, siis te ndete mind!” (Jn 16:16;
vt ka Krikmann 2012: 2.4.4; ATU 1827). Naljades joovad pastorid dra armu-
lauaveini ja asendavad selle veega voi lasevad kogudusele teatada, et ,viin dra
auranud, sellepirast ei saa téna lauarahvast ette votta” (EKM ERA, E 8013,
64 (190) < Polva, Puuri). Hea o6nne korral ei kahtlusta kogudus midagi, nagu
selles loos: ,Opetaja iitleb kogudusele, et ta oma tervist mereveega arstima
ladheb. Léks aga arstima pddd humala veega.” (EKM ERA, EKS 48 XXIV 187,
16 < Palamuse, H. Karro)

Sage purjutamine kéib késikdes kaardiméngu voi kihlvedudega, nagu
lugudes, kus kirikudpetaja lubab raha, viina v6i muude hiivede eest kirikus
kuradit nimetada, 6eldes siis kogudusele jutluse ajal, et mitte kdik kuulajatest
pole ristiinimesed, moned on kuradid ka (EKM, RKM II 5, 591 (39) < Kaarma,
Kuressaare v, Tahula, E. Reinart (1947)). Valgevene naljas kukuvad jutluse
ajal papi varrukast vilja kaardid ning papp laseb lastel need iiles korjata,
kiisides, kas nad teavad, mis kaardid need on. Uks poiss teab, aga kui papp

11 Hiljem on sellesama nalja peaosas professor voi dpetaja, kellele dpilased vembu vilja
motlevad (Krikmann 2012: 2.4.4).
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jargmisena kiisib, kas ta ka jumalat paluda oskab, vastab too eitavalt. Siis
utleb papp, et ta viskas kaardid meelega maha, nditamaks, et kogudus on
hukas ja viimnepéev ldhedal (Nikolski 1939: 60-61; ATU 1827A).

Liigsoomise ja -joomise motiiv viitab vaimulike heale elujarjele.
Ablas pastor voib olla lausa piinav vaatepilt.

Jiri kiriku opetaja ldinud kiilasse armulauda andma. Antud seal siis 6petajale
paremad palad ette. Tulnud viike poiss, ja kiisinud talt, nédidates igale toidule,
kas ta ka selle dra so6b. Opetaja kostnud: ,,Jah.” Siis iitelnud poiss: ,Kiill sa
oled aga kuladi halg, koik paned nahka!”

(EKM ERA, ERAII 57,670/ 1 (17) < Harju-Jaani, T. Viedemann (1932))

Valgevene naljades armastavad oigeusu papid hésti stiia ning seda val-
jendab niiteks nali papist, kes suurest ahnusest ja aplusest kogub rasva,
liha, vorsti, juustu ja void ning hoiab saaki kirikus varjul. Kiila vembumehed
varastavad suurema osa sellest dra, lahkudes aga méarivad piltidel piihakute
suud piima ja rasvaga kokku. Kui papp selle avastab, hakkab ta hddaldama:
,Vaata niid, pitha Nikolaus, sa oled juba nii vana, aga ikka s66d teiste ini-
meste toitu!” Ta néeb ka piiha Peetrust ja Paulust ning toreleb: ,Pitha Niko-
laus vottis ainult natuke, aga teie kaks soite, mis joudsite, ja votsite veel kaasa
ka!” (Nikolski 1939: 43)

Vaimulike ahnus ja varanduse kogumine oli juba XVI sajandi reformaa-
torite tiheks pohisiitidistuseks varasema kirikuelu korralduse vastu. Ahnu-
sest rddgivad niiteks jutud, kus Gigeusu papp kiisib kolm rubla lapse mat-
mise eest,'? mille peale lapse isa hiitiab pahameelega: ,Ta ei maksnud elusast
peastki nii palju!” (Eisen 1901: 52; Krikmann 2012: 2.6). Sama ideed viljendab
naljand, milles digeusu papp utleb sepale: ,Pole paremat ametit kui sepa oma:
ainult tee kolks! Kolks! Ja saad viis kopikat,” mille peale sepp vastab: ,Pole
paremat ametit kui papi oma: plikutab-plidkutab ja saab poolteist rubla!”
(Fiadosik 2005: 81) Kui katoliku preester kiisib koguduselt, mis on lunastuse
pohitingimus, vastab kogudus, et see on raha: ei moddu ju thtki teenistust
ilma selleta (Federowski 1903: 173). Vaimulike pidevat rahaga toimetamist
(ostmist, miiiimist, vahetamist jm tehingute tegemist) on naeruvéairistatud
eriti juhul, kui see toimub jumalateenistuse ajal (ATU 1831A, sh jargmised
kaks néidet). Kirikudpetaja liikumine vaimuliku ja ilmaliku maailma vahel
tekitab paratamatult koomilise efekti, nagu jutus, kus talumehele armulaua-
leiba andes kiisib pastor: ,Kas hall tékk alles?” ja armulauaveini juures lisab:
,Tule parast iiles kiddrkambrisse, hakkame vahetama!” (EKM ERA, E 51379 <
Ladne-Nigula). Vahel aga hakkab ilmalikele asjadele métlemine vaimulikku
koigile ndhtavalt segama: ,Pastor jutlustab surnuaial. Juhatab laulu laulu-
raamatust, et laulu number on 1 rubla 25 kopikat, aga tahtis 6elda, et 125.

12 Kolm rubla on naljas ilmselge liialdus. Ehkki maksud kiriklike talituste eest olid
igas koguduses monevorra erinevad, jiid matusemaksud enamasti alla ithe rubla. Nii
maksis Joeldhtme kihelkonnas 1839. aastal 5-10-aastase lapse matmine 31 kopikat ja
noorematel veel vihem (vt Joeldhtme kiriku kroonika II: 64) ning Laiuse koguduses maksis
lapse matmine vaid 6 kopikat (Kopp 1937: 40). Muude matmisprobleemide ja kleerikute
rahaahnuse kohta vt nt Kolm peotdit mulda 1934.

944 KEEL JA KIRJANDUS 12/2019



Oli rahaahne.” (EKM ERA, ERA II 261, 224 (51) < Kose, Ravila v, T. Voimula
(1939))

Pastoril on naljandites ja naljades tihti liiderdaja kuulsus. Kuigi ei
luteri ega odigeusu kiriku vaimulik ei pidanud andma kasinusvannet ja seega
puudus otsene keeld naistega suhelda, on vaimulike k&itumist kujutatud
pigem teises darmuses. Niditeks Tartu Peetri kiriku 6petaja Arnold Lauri kohta
on radgitud, et kui ta maal pulmas kéinud, siis ronis tidrukuga lakka, ise laul-
des: ,Las lipata, las lennata, ei teises ilmas enam ei saa!” (EKM ERA, ERA II
261, 204 (2) < Tallinn, T. Véimula (1939)). Uks tuntud eesti nali jutustab pas-
torist ja kostrist (voi papist), kes seisavad kiriku uksel ja noogutavad iga kord,
kui m66dub moni naine, kelle nad on vorgutanud. Késtri naise méodudes noo-
gutavad molemad, aga kui méoduvad pastori naine ja tiitar, noogutab pastor
uks kord, aga koster kaks korda (Krikmann 2012: 2.4.4; ATU 1781). Niisamuti
on levinud lugu (ATU 1777A, nt Fiadosik 2005: 88—89), milles koster ja pastor
ei taha teineteisele oma patte — varastamist ja liiderlikkust — tunnistada. Pas-
tor kiisib kirikus kostrilt, kas tema varastas kellamehe lamba. Koster titleb,
et ta kiisimust ei kuulnud, ja soovitab pastoril tema kohale tulla ja proovida.
Nad vahetavad kohad ja koster kiisib, kas pastor magas kellamehe naisega.
Seepeale todevad molemad, et kirikus on iiks koht, kus midagi kuulda pole.

Sage on vorgutamise ja sellele jairgneva karistuse motiiv.

Papp kdinud vahel 16bumajas. Kaks tiidrukut otsustanud talle, kui jélle tuleb,
pussi méngida. Eks papp tulnudki. Liinud tuttava tiidruku juurde teisele kor-
rale. Natukese aja péarast jooksnud asjaosaline tiidruk nende juurde, hiitidnud:
,Hédda, hdda! Politsei on maja timber piiranud, politseimehed otsivad kogu
maja 1dbi, hagevad kedagi kurjategijat!”

Papp hddaldama: ,,Helde taevas, mis minust saab, kui mind siit leitakse?”
Tudruk 6petama: ,,Tehke endid tundmatuks. Mul on siin 16ikamismasin. Loi-
kame teie juuksed ja habeme maha, siis ei tunne politsei, et te papp olete!”

Papp vasta: ,Ega muu néu ei aita.” Eks tidruk loiganudki papi habeme ja
juuksed maha. Natukese aja péarast ldinud tidruk vaatama, kuidas on lugu
politseiga. Tulnud pea tagasi, utelnud: ,Ei ole enam viga, politsei kurjategija
kétte saanud, oma teed ldinud!”

(EKM ERA, E 8014, 71 (202))

Kombluspiire kommenteerivad naljad voivad olla uldisemalt obstsoonse
sisuga, néiteks lugu pastorist, kes tutleb ,mul on kova, mul on kova, mul on
kova usk Issandasse” (Krikmann 2012: 2.6).

2.2. Noukogudeaegsed naljad
Paljud naljanditeemad nii Eestis kui ka Valgevenes kandusid XX sajandisse
ning kestsid edasi ndukogudeaegsetes naljades. Naljad muutusid vormilt liihe-

maks ning puént tuli selgemini esile (vt allmérkus nr 3), kuid sisus on sarna-
susi.
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Diakon: Miks te viina joote, isa? See on inimkonna vaenlane.
Preester: Ma joon, sest Evangeelium {itleb: ,Armasta oma vaenlast!”
(Fiadosik 2005: 263)

Akadeemiliste kogumike ja populaarsete anekdoodiviljaannete autorid
levitasid noukogude ajal taotluslikult selliseid tekste, mis nii usku kui ka vai-
mulikke naeruviairistasid (nt néitasid neid kui liiderlikke ja ahneid tegelasi,
vt Latt 1957), kus talupojad (kui maaproletariaat) kirikutegelaste norkustele
osutasid voi neid tile kavaldasid (vt Fiadosik 1978: 59, mis annab ilevaate
Valgevenes toimunud ateismiteemalisest arutelust).

Lisandunud naljaskriptid kéisitlevad Noukogude ateistliku propagandaga
tulnud teemasid, néiteks religioossuse naeruvairsust ja irratsionaalsust, kom-
bineerides neid rumala imperialistliku sabaraku ja kéisilase stereotiitibiga.

Meie juures juhtus jargmine lugu. Uks naine négi surnuaias kondimas meest,
kes kandis valget riud, ning vottis tal kiisest kinni. Mees hakkas karjuma:
,Mis sa teed? Ara puutu mind! Ma olen Pitha Vaim!” Ilma pikemalt métlemata
hakkas naine ,,Pitha Vaimu” kepiga niipeldama, nii et mees kukkus maha ja
hakkas valust pitherdama. Tuli vilja, et ta oli vdlismaa spioon — kaval, aga
ikkagi nii rumal, sest ta arvas, et naine usub vaime. Aga naine ei uskunud.
(Halubok jt 1940: 483)*

Lugu Karl Latserusest (rahvapéraselt Laatsarusest), kes oli ajavahemi-
kul 1955-1963 ametis Viljandi rajooni Toorahva Saadikute Noukogu Téitev-
komitee esimehena ja usuasjade volinikuna, radgib sellest, kuidas ta tulutult
uritab voidelda kirikuskédimise vastu, kuid tema pingutustele vaatamata jaab
ikka igasse kirikusse alles kolm-neli memme, kes ,elavad igavesti” (EKM,
EFITA F03-013-0022 (2019)). Naljad kirjeldavad ka koolides ldbiviidavat
ateistlikku propagandat.

Kord iihte Jarvamaa kooli ilmus vahetult enne joule raskelt eesti keelt murdev
sineliga mees, kes astus suvalisse klassi ja kiisis opilastelt konkreetse kiisi-
muse: ,Andke kiega mérku, kes veel usub Jumalasse?” Tousiski paar arglikku
katt. ,Nii paluge niitid Teda, et see teile annaks kommi!” Lapsed panid kied
kokku ja palusidki, ent ei juhtunudki midagi. Mees jatkas: ,,Aga niitid paluge
Stalinit, et tema teile annaks kommi.” Lapsed panid uuesti kded kokku ja
palusidki isakest Stalinit. Mone hetke pérast avanes klassiuks ja teine sine-
liga mees toi korviga igale lapsele mone kommi. Seejérel lausus kutsumata
kiilaline: ,Nuiid siis teate, lapsed, kes on olemas ja keda pole!”

(EKM, EFITA F03-013-0002 (2019))

Levis iseloomulik ,pérandaalune” huumor, mida Stalin kogus legendi (ja
vastavasisulise nalja) kohaselt ,laagritdite kaupa” (viide tuntud anekdoodi
puéndile, vt Viivik 2006), aga mille korghetk oli stagnatsiooniajal 1980. aasta-
tel. Usuteemat kasutati siin selleks, et naeruviéristada poliitilisi otsuseid ja

13Vt ka Nikolski 1939: 71-72 néidet tehnoloogilisest arengust, mida ndukogude ajal
rohutati kui tagatist, mille abil ratsionaalne maailmavaade saab voitu religioosse tile.
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elukorraldust, mis paistis silma absurdsuse, kuid mitte efektiivsuse ja inim-
sobralikkusega, kuigi avaldada vois selliseid nalju tutpiliselt vaid véljaspool
Noukogude Liitu, nt vilis-Eesti ajalehtedes:

Noukogude Eestis liigub jargmine anekdoot:

Stalin, Churchill ja Truman istusid Kremlis koos. Ladne juhid tegid
Stalinile etteheiteid, et tema riigis puudub usuvabadus ja Churchill pakkus
Stalinile isegi kihlvedu, et N. Liidus ei oska enam keegi ,Meie isa...” palvet.
Stalin saatis NKVD otsima inimest, kes seda palvet siiski oskab. Suure otsi-
mise peale leiti iiks vanaeit, kes véitis, et ta veel oskab. Vanaeit tassiti Kremli
ja ,kolme suure” palge ette.

Eit kummardas stigavalt Stalini ees ja titles: Meie isa...

Teine kummardus Churchilli ees ja lause: Sinu tahtmine stiindigu...

Ning kolmas Trumani ees: Ja sinu riik tulgu...

(Lobusat vahelugemist 1960)

2.3. Tanapaevane religioonihuumor

Nalju kirikutegelastest kohtab tdnapéeval tisna harva ning need on univer-
saalsemad, sageli ka ingliskeelses kultuuriruumis tuntud tekstid, mis viita-
vad usklike ja vaimulike lihtsameelsusele — voi vastupidi kavalusele —, nagu
néiteks tuntud kolme tegelasega nalja vormis:

Katoliku preester, luteri opetaja ja nelipiihi pastor on koos paadis ja putiavad
kala. Ussikesed saavad otsa. Nelipiihi pastor ldheb siis tipa-tapa iile vee ja
tuleb varsti ussikestega tagasi. Putavad kala edasi. Varsti saavad jille ussi-
kesed otsa. Seejérel 1dheb luteri opetaja tipa-tapa iile vee ja tuleb ussikestega
tagasi. Kui kolmandat korda ussikesed otsa saavad, ldheb katoliku preester.
Astub paadist vilja ja... mull-mull-mull-mull... vajub pohja. Seepeale iitleb
luteri opetaja: ,Me oleks ikka pidanud talle iitlema, kus need kivid vee all asu-
vad.” Nelipiihi pastor: ,Millised kivid?”

(EKM, EFITA F03-013-0082 (2019)**)

Anekdoote tolgitakse erinevatest allikatest ja keeltest ning sageli antakse
naljadele selle kdigus uued tegelased, kes on sihtkultuuris asjakohasemad
(huumori glokaliseerumise ehk kohalike ja tileilmsete tunnuste segunemise
néiteid vt ka Shifman 2014: 152-170; Laineste, Fiadotava 2017: 102). Stivene-
nud on tundlikkus religioonipshise diskrimineerimise suhtes, mis omakorda
voib vdhendada selliste naljade edasirddkimise ja sotsiaalmeedias jagamise
toen&osust.

Eesti huumoris pilatakse vilimust (néditeks ametiriiiid ja selle detaile, vt
meem, mis vordleb Johvi kirikudpetajat ,,Téhesodade” filmist tuntud tegelase
Imperaatorigal®), aga ka religioossete toimingute arusaamatust ja igavust.

14 Valgevene variandis upub protestant ja katoliku preester teab kivide asukohta,
digeusu papp aga kiisib puéntkiisimuse ,Millised kivid?”, vt http:/dubus.by/modules/
anekdots/viewcat.php?cid=15&min=310&orderby=dateD&show=10 (7. XII 2018).

15 https://[www.facebook.com/eestiekspress/posts/1015587138 6416651 (4. X 2019).
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Saabuvad bussijuht ja kirikudopetaja taevasse. Peetrus teeb virava lahti ja
laseb bussijuhi sisse, aga kirikudpetaja ees 166b ukse pauguga kinni. Kopu-
tab siis uuesti uksele ja Peetrus avab. Kirikudpetaja kiisib, milles asi: ,Mina
olen sind aastaid juba ausalt teeninud aga sina eelistad bussijuhti.” — ,Vaata,”
utleb Peetrus. ,Kui sina piihapéeval jutlust pidasid, jdid inimesed magama,
aga peale jutlust, kui bussijuht hakkas neid koju sdidutama, hakkasid koik
Jumalat paluma!”

(EKM, EFITA F03-013-0092 (2019), vt valgevene versiooni https://talks.by/
showthread.php?t=2532253&page=588 (7. XII 2018))

Suur hulk valgevene naljadest kombineerib religiooni ning etnilisuse mo6-
det, néditeks on tegelasteks digeusu papp, katoliku preester ja juudi rabi nagu
kolme rahva naljadeski. Keskkond, kus vaimulikud tegutsevad, aga erineb
vanade, XIX sajandi naljade omast. Moisnikku, vaimuliku staatusekaaslast
voivad anekdootides asendada tdnapdevased voimuesindajad — politseinikud:

Preester ja politsei konnivad médda tdnavat ja kurdavad iiksteisele oma rasket
elu. Jarsku nidevad nad kahte inimest, kes raevukalt kaklevad. Politsei tahab
nad lahutada, aga preester hoiab teda tagasi: ,Oota natuke, pojake!”. Kaklus
1opeb, iiks mees lamab surnult maas. Preester utleb politseile: ,Niitid on dige
aeg: iiks on sinu oma ja teine on minu oma.”
(http://talks.by/showthread.php?t=2532253&page=2120 (7. XII 2018))

v

HECHTE WX BULEPROBb
A .

Illustratsioon 1. Raha on kurjast. Viige see kirikusse. (https:/forumnov.com/
uploads/monthly_07_2012/post-59831-1342870853.jpg (14. VI 2018))
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Valgevene meemid kommenteerivad vaimulike véljandgemist (nt suurt
kehakaalu), mida voib interpreteerida ka kui nende rikkuse ja luksusliku elu
kriitikat, nagu jargnev meem patriarh Kirillist, kelle elustiili naeruvéérista-
vad nii valgevene kui ka vene humoorikad pildid (vt illustratsioon 1).

Luksusliku elu kriitika véljendub ka jargmises naljas:

Baptist ja digeusu preester vaidlevad.

Baptist: Te ristite valesti, isake. On vaja ristida nii, et kastate ristitava
uleni vee alla, aga teie ainult piserdate vett.

Oigeusu papp: Kui mul oleks ujula, siis ma ristiks ka nii, et kastaksin tileni
vee alla.

Baptist: Aga Teil on ju ujula.

Oigeusu papp: Jah, aga see ei asu kirikus.
(EKM, EFITA F03-013-00103 (2019); digeusu papp, 41-aastane mees)

Naljad, mida radgivad valgevene kirikuringkondade esindajad, on mitme-
kesisemad. Naiteks todesid nad naljade kogumise iileskutsele vastates, et
kasutavad palju spetsiifilist huumorit, mida véljaspool vaimulikkonda alati
ei moistetagi.

On teada-tuntud asi, et suuremal osal digeusu pappidest on pikad juuksed,
mistottu ttlevad nad n-6 habemekammimispalve; pead kammides titlevad nad
,3iin on meri, suur ja lai” ja oma habet kammides titlevad nad ,,Seal kubiseb
lugematu palju elajaid.”*¢

(EKM, EFITA F03-013-00120 (2019); Minski teoloogiaakadeemia tudeng,
22-aastane mees)

Tuginedes tdhelepanekutele huumori vormi ning sisu muutuste kohta —
nalju ja anekdoote asendavad XXI sajandil uued huumoriliigid, néiteks multi-
mediaalne huumor, vaimulikud pole naljasihtmérkide seas méirgatav grupp
(kuigi XIX sajandil moodustasid vastavad naljad kuuendiku kogu huumori-
parimusest) —, voime viita, et usuteemaliste ja kirikutegelaste pihta suunatud
naljade arv on XX sajandi jooksul kahanenud.

3. Arutelu ja kokkuvote

Eesti ja valgevene naljad kirikutegelastest, eriti varasemad (XIX sajandi 16pp
— XX sajandi algus), on teemade osas kattuvad: huvi maiste 16bude vastu,
rahaahnus ja hanekstombamine koguduse poolt jm. Rohkem kui pooltele neist
naljandeist on omistatav ATU registri tiiibinumber. See néitab, et Eestis ja
Valgevenes levisid laialt sellised naljanditiitibid, mis olid tuntud ile kogu
Euroopa; samal ajal peegeldasid naljad kohalikke olusid, kohaldades tekstide
tegelaskujusid ja naljasituatsioone. Slaavi ja 1ddnemeresoome laenude leviku-
mustreid arvestades pole see illatav (Oinas 1969). Daviese anekdootide siht-
maérgi valiku vordlev-ajaloolisest sotsioloogilisest mudelist (1990, 1998, 2002,

16 Ps 104: 25.
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2011) ldhtudes tuleks eesti ja valgevene naljade sarnasuste ja erinevuste poh-
jendusi otsida nende ajaloolisest taustast, et avada huumori ja sotsiaalsete
olude vastastikmoju.

3.1. Kas naljandid kirikutegelastest vorsuvad ajaloolisest reaalsusest
voi kujuteldavatest oludest?

Eesti religioonilugu on tihelt poolt mgjutatud Euroopa méistes hilisest risti-
usustamisest, mis tekitas kuni uusajani piisinud vastristitud eestlaste kuvandi
(Kala 1997). Sellele lisandus XVII sajandist alates protestantlik késitlus
rahvausundist kui paganlusest, mille all méeldi nii eelkristlikke uskumusi kui
ka katoliiklikke rahvakombeid. Nii kujunes siiani kéibel olev stereotiiilip eest-
lastest kui jarjekindlalt muinasaegset paganlust alles hoidvast rahvast. XVIII
ja XIX sajandil kerkisid Eestis luterliku kiriku korvale pietistlikud usulised
dratusliikumised (eriti vennastekogudus), mille rahvaldhedased ja karismaa-
tilised tegevused vottis rahvas histi vastu. Aratusliikumiste kriitika valitseva
kiriku suhtes sobis iildise meelsusega: maarahvas ei olnud rahul saksakeel-
sete voi halvas eesti keeles peetud teenistustega ning kiriku maksukogumis-
poliitikaga, esines sotsiaalseid ja majanduslikke pingeid. Rahulolematule suh-
tumisele andsid hoogu XIX sajandil kirikuvastased mottesuunad rahvuslike
dratajate hulgas. Nii on stigavalt religioosne Kreutzwald (vt Holberg 1933)
kirjutanud: ,Minema koik papid ja kus kurat koik pimedusemehed, siis alles
voime vaimu voitudest sonakese kaasa riidkida” (Kreutzwaldi kirjast Koidu-
lale, 16. veebruar 1871, tsit Lepik, Raud 1953: 226). Ehkki XX sajandi esimesel
poolel oli luterlik kirik Eestis domineeriv, kahanes selle aktiivne liikmeskond
pidevalt. See oli ka pohiline aeg, mil koguti rahvapéirimust, ning enamik reli-
giooniteemalisi naljugi on kogutud 1930. aastatel, mil kirikul oli ithiskonnas
kill austusviidrne, ehkki pidevalt kahanev roll. 1950.—-1960. aastate aktiivse
religioonivastase kampaania tulemusel taandus kiriku positsioon veelgi (Rem-
mel 2011), kuid hakkas taas tugevnema 1980. aastatel. Kiimnendi 16pul ja
1990. aastatel valitses Eestis peaaegu et religioonivaimustus: traditsioonilise
kiriku korval tunti huvi esoteeriliste ja kaasaegse paganluse voolude vastu
(Altnurme 2018: 306). See lahtus peagi, ning esile on kerkinud hoopis kont-
septsioon eestlastest kui maailma koige vahem religioossest rahvast (Jaanus,
Unt 2011), kelle hulgas usklikuna defineerib end vaid 20% elanikkonnast
(Maasoo 2015).

Valgevenes onkristlik religioon olnud mittemateriaalse kultuuri oluline
aspekt keskajast alates (Smolik, Kuchto 2014: 12). Domineerivad konfessioo-
nid — peamiselt rooma- ja kreekakatoliiklus, hiljem vene digeusk — vaheldusid
vastavalt (vene- voi poolameelsele) poliitilisele olukorrale kuni XVI sajandini.
Roomakatoliiklus sai eriti mojukaks péarast Leedu suurviirstiriigi (mille osa
Valgevene oli) liitmist Poola kuningriigiga 1569. aastal. Peatselt parast seda
solmiti Bresti unioon (1596) ning loodi Biitsantsi liturgilist traditsiooni jar-
giv uniaadikirik, mille tagajarjel muutus olulisimaks konfessiooniks kreeka-
katoliiklus. XVIII sajandi viimaseks aastakiimneks, parast Vene keisririigi
koosseisu arvamist, oli 80% Valgevene elanikkonnast uniaadikiriku koguduse
litkmed (Hryckievié¢ 1993: 119). Parast uniaadikiriku drakeelamist Valgevene
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territooriumil 1839. aastal sai domineerivaks vene digeusk, mgjutades ka hari-
dus- ja kultuurielu. Kuigi haritlaskond kritiseeris kirikut (vt nt Kalinouski
1863), oli suur osa peamiselt talupoegadest koosnevast rahvastikust usklik,
kais kirikus ja pidas usku oluliseks. Parast Oktoobrirevolutsiooni ja Nou-
kogude Liiduga liitmist algas pikaajaline agressiivne ateismikampaania, kuid
vaatamata sellele, et religioon oli polu all, nimetas 1937. aasta rahvakiisitlu-
ses lausa 57% valgevenelastest end usklikuks. Noukogude Liidu lagunemise
jarel suurenes kiisitluste pohjal otsustades usklike arv veelgi. Ent tdnapéeval
on kogudusse kuulumine pigem identiteedikiisimus ning enamik ametlikke
lilkmeid ei tunne usutoimingutega hingelist seost (Makarevits 2009: 106),
regulaarselt kiib kirikus vaid 7% elanikkonnast (Adzino¢anka 2010: 130).

Kuigi eestlaste ja valgevenelaste ajalugu on erinev — nagu ka domineeriv
konfessioon —, on hoiakud religiooni suhtes olnud sarnased. Selle pohjuseks on
kleerikute korgem sotsiaalne staatus, nende roll kiillakogukondades ja hari-
duselus ning kahe riigi sarnane kogemus noukogudeaegse religioonivastase
propagandaga. Kuid pidrast molema riigi taasiseseisvumist 1991. aastal on
eestlaste ja valgevenelaste suhtumine religiooni votnud erineva suuna: kui
Eestis méngis religioon olulist rolli taasiseseisvumise protsessis (tekkis usu-
buum, vaimustuti kirikuskdimisest, ristiti lapsi ja k&idi leeris, tutvuti uute
usunditega), siis Valgevenes jii kirik, kuigi uuenev ja aina aktiivsem, ise-
seisvumistuhinas tagaplaanile. Isegi koige suurem, digeusu kirik séltus valit-
sevate poliitiliste joudude huvidest (Breskaya 2012: 151). XX ja XXI sajandi
vahetusest alates ndeme vastassuunalisi muutusi: Valgevenes tugevnes reli-
giooni kui institutsiooni staatus ja see on saanud (vdhemalt formaalselt) rah-
vusliku identiteedi osaks!” (Titarenko 2009: 13). Samal ajal Eestis vaimustus
vaibus, kirik jai ithiskonnas suhteliselt marginaalsesse rolli ning kujunesid
valja hoopis individuaalse religioossuse vormid (Altnurme 2018: 308).

Eesti ja valgevene naljades leidub kontekstipohiseid naljaerisusi, néditeks
keelenaljade suur osakaal Eestis, kuid uldiselt domineerivad sarnased motii-
vid. Noukogude perioodi uurijad seostasid XIX sajandi lopu ja XX sajandi alguse
vaimulikevastaseid nalju rahvaliku ateismiga, kuid mérksa téenédolisem on,
et kirikutegelasi pilkavad naljad on seotud ennekdéike sotsiaalsete suhetega
ning lihtrahva poolt vaimulikele projitseeritud omadustega (ennekdoike vaga-
dusnouetega). Lisaks tuleks arvestada sotsiaalseid olusid ning eri rithmade
ettekujutusi teineteisest.

3.2. Joujooned sotsiaalsetes oludes ja huumoris

XIX sajandi naljades kirikutegelastest on pohiliseks motiveerivaks pinge-
allikaks suhted vaimulike ja lihtsate talupoegade vahel. Nii Eestis kui ka
Valgevenes kuulusid kirikule suured maavaldused (Paniuci¢ 2002: 156),
samuti moodustasid kleerikud sotsiaalselt eraldiseisva, korgema klassi. Eraldi
tasustatud t66 oli ristimine, laulatamine, matusetalituste 1dbiviimine ja muu
selline. Sageli tundusid selliste teenuste eest kiisitud summad ebadiglaselt

" Viktorija Boretskaja (2017: 277) vaidab, et digeusklikkus on Valgevenes pigem etnilise
kui religioosse identiteedi osa.
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suured (vt ka allméirkus 12). Nii on juba XVII sajandist teada, et talumehed
hiilisid nende maksude, ennekdike matuseraha, maksmisest korvale (Blum-
feldt 1937: 31).

XX sajandi keskel pilatakse dgedast religioonivastasest kampaaniast kan-
tuna piiratud ja naiivseid usklikke, ithiskondlikust kriitikanoudest 1dhtuvalt
aga ka absurdini viidud ateismi. Tdnapéeval, kui globaalse kultuuri mgjud on
tugevad, peegeldub naljades lihtsustatud kuvand vaimulikust, kes piitiab end
teiste konfessioonide esindajate ja ilmalike seas keerulistel aegadel kuidagi
maksma panna.

Naljad kirikutegelastest rohutavad moraali- ja eetikakiisimusi ja see eris-
tab neid naiteks moisnike kohta ridégitud naljadest, isegi kui osa kujutlusi
ja naljatekste kattub. Vaimulikele omistatud korged moraalinouded tulene-
sid kristlikust opetusest, mida nad talurahva seas levitasid. Huumor tekib
selliste suhete pohjal, milles tajutakse vastuolulisust voi ebagiglust (Davies
2011: 272-273): nalja raidkija tajub teravalt, et see, kuidas asjad tema mee-
lest on (kleerikud on majanduslike huvidega, maistest naudingutest huvitatud
grupp) ja kuidas nad tegelikult peaksid olema (kleerikud peaksid olema tee-
néitajad, vaimse arengu ja heaolu eest seisev ning materiaalsetest viartustest
mitte hooliv grupp), ei lange kokku. Naljad seavad vaimulike maine ja staa-
tuse moraali ja eetika asjatundjatena kiisimérgi alla ja toovad nad sotsiaalselt
korgemalt positsioonilt rahvaga samale tasemele.

Tanapidevane poliitikute kohta kdibiv huumor jargib sarnast mustrit: rah-
vas vaimustub voimalusest tuua voimulolijad ,alla” enda hulka, ndidata neid
tavaliste voi veel madalamate (sh rumalate, paheliste jne) inimestena, kes
samuti eksivad nagu iga teine inimene. 1990. aastatel puhkenud kirikutege-
lase Illar Hallaste ja ajakirjanik Kati Murutari skandaal on siinkohal sobi-
lik nédide. Murutar viitis, et tuntud thiskonnategelane, vaimulik ja poliitik
Hallaste kasutas Pérnus viibides 16bumaja teenuseid, millele jirgnes mee-
dias hulk mélema osapoole kirglikke sonavotte ning debatte. Sellega kaasnes
Hallaste perekonna avaldatud kogumik ,Kati anekdoodid”, kus leidus tekste,
nagu ,,Kuidas tapab Kati kalu? — Ta uputab neid”*® (Hallaste 1998: 5), ning
kohe seejirel Hallaste-anekdootide paiskamine internetti. Samal ajal on selge,
et Hallastel ja Murutaril puudub sarnasus blondiinide, miilitsate ja muude
klassikaliste anekdooditegelastega, kellest radgitavaid nalju kasutati imber-
toodelduna. Oluline on hoopis akt ise, naeruvédristamine (voi puitid seda teha,
sest nimetatud anekdoodikampaania ei osutunud viga tulemuslikuks, vt ka
Joon 2002). Olukord, kus naisajakirjanik kehastus prostituudiks, et tabada
tuntud thiskonnategelane ametile sobimatult kditumiselt, pakkus tegelikku-
ses ironiseerimisvoimalusi kogu avalikkusele ja méngis katte ka vahendid, nt
naljades nagu ,Kati parast 66d Illari korteris: ,,Ja korter on Sul ka pisike...””.1
See (huumori)skandaal osutab, et tegelikud hoiakud-arvamused ja huumor on
tinglikult ning véga kaude seotud. Naljade toukepunktiks oli juhtum ise, selle

18 Paljud neist on sona-sonalt sarnased nt blondiininaljadega (vt Eesti keerdkiisimused:
2935. tutp).

19 http://www.folklore.ee/~liisi/02/otsing.php?hl=en&ie=utf-8&q=Kati+p%C3%A4rast
+%C3%B6%C3%B6d+1llari+korteris&otsing=Anekdoodiotsing&kat= (4. XI 2019). Teksti
postitas kasutaja Nii veebikeskkonda Meie Naljaraamat 14. juunil 1998, see on arhiveeritud
Eesti kaasaegsete anekdootide andmebaasis.
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koomiline potentsiaal ning kummagi osapoole vastuolulised seisukohad, mille
moraalse ja eetilise vadrtuse avalikkus kiisimérgistas.

Naljad pole kunagi iithiskonna ja selles valitsevate arvamuste otsene ega
selge peegeldus. Tegu on koverpeegliga, mis teatud aspekte eirab, valituid aga
rohutab mitmekordselt. Noukogudeaegsed uurijad ja kogujad tegid &dra suure
t66, koondades ja korrastades religiooniteemaliste naljade kartoteeki ning
avaldades vastavaid uurimusi. Nende publikatsioonide eesméargiks oli toes-
tada rahvale omast kiriku- ja religioonivastasust, olgugi et huumorit ei saa
votta ajaloolise toendusmaterjalina, sest see on mitmetdhenduslik suhtlusviis.

Kirikutegelastega naljade teravik pole enamasti suunatud mitte religioo-
nile ega religioossusele, vaid vastuoludele, mis valitsevad eetiliste ja moraal-
sete toekspidamiste ning nende ellurakendamise vahel. Nii vaimulikke kui ka
ilmalikke kirikutegelasi ndhakse analiitisitud eesti ja valgevene naljades kor-
gema klassi esindajatena. Seetottu on kirikutegelaste ja nende pihta suunatud
naljade inspiratsiooniks eelkdige tajutud koomilised korvalekalded moraali-
normidest, mille jargimist oodati sotsiaalselt positsioonilt korgemal seisvatelt,
vaimse eeskuju rolli taitvatelt kleerikutelt.

Artikli valmimist on toetanud Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu
(Eesti-uuringute Tippkeskus), see on seotud Eesti Haridus- ja Teadusministeeriumi
uurimisprojektiga IUT22-5 ,Folkloori narratiivsed ja usundilised aspektid”.
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Clergy jokes in Estonia and Belarus in the 19*-215t centuries
Keywords: folk humour, joke, humorous tale, clergy, religion

Clergy jokes play with contradictions between normative and actual behaviour.
The normative role of the clergy is to set an example and engage primarily with the
spiritual world, but jokes hint at a potential of violating that role. The vices that
the clergy display in humorous tales and jokes are exaggerated and mostly related
to the material or bodily, which is something that they as carers for the mind and
soul should be wary of.

The aim of this article is to describe the connection between humour and social
reality, taking clergy jokes as a case in point. The analysis is based on compara-
tive samples, from Estonia and Belarus, of humorous tales, jokes and examples of
visual humour from the late 19* century up to the present day. Taking into account
the changing cultural, ideological and political context of the jokes in the sample,
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it is possible to add some necessary insight into this understudied area. The article
will (1) give an overview of the historical background of the jokes, (2) analyse its
influence on the status and collection of jokelore, and (3) describe the content of
clergy jokes in a diachronic and comparative perspective.
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