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Klounid ja teised kurjamid -
hirmu ja végivalla mitu nagu
Ostensioon ja kriminaalsed legendid

EDA KALMRE

Polvas puhkes paanika pdrast seda, kui sotsiaalmeedias levis kulutulena teade linnas
ringi soitnud kahtlasest valgest kaubikust, kust karanud Edu poe lihedal vilja maskis
kahemeetrine mees, et réovida koolipoiss. Politseil oli see juba mitmes selletaoline juhtum
uurida. Kurjakuulutava teate postitanud neiu vditis, et lugu juhtunud eelmise kolma-
pdeva ohtul tema teismelise vennaga, kelle kinnitusel olla teisedki poisid samalaadsetesse
olukordadesse sattunud. Pélvas liikunud ka hirmujutt, et pdtid pidid riindama pimedas
iiksikuid inimesi, et nende siseorganeid saada. (Harju 2018a: 1)

Interneti tottu kuulume koik iileilmsesse parimusruumi ja paljud mujalt maa-
ilmast alguse saanud hirmujutud ning nende tegelased kohanevad iisna kergesti
Eestis. Kdesoleva artikli ajendiks on ldhiminevikus Eestis védidetavalt aset leidnud
juhtumid ja nende aluseks olnud jutud. Kahe avaliku juhtumiga seoses palusid aja-
kirjanikud siinse artikli autorilt kommentaari. Koigil neil juhtumitel ja neid ajenda-
nud hirmujuttudel on tihine raam ja sarnased peategelased: kurjad klounid ja valge
kaubikuga mehed, kes ré6vivad inimesi. Uhine on ka see, et jutud on alguse saanud
lastelt voi teismelistelt ning koigi nende juttude voi véidetavalt aset leidnud juhtu-
mite taga on internet ja sotsiaalmeedia kanalid. Uhtmoodi joudis mitu neist juhtu-
mitest ajakirjanduse ja sotsiaalmeedia kaudu avalikkuse ette ning nendega tegeles
politsei.

Folkloristikas ndhakse nendes lugudes muistendizanri tinapdevaseid arendusi,
neid mairatletakse uskumustel pohinevateks tdnapdeva muistenditeks ehk rahva-
péraselt linnalegendideks ja nendega seotud kuulujuttudeks. Vanadest talupoja-
kultuuri muistenditest eristab linnalegende laiem ulatus ja teemadering, need saa-
vad ainest tosielust, filmidest, videomangudest, popkultuurist, internetist ja mujalt.
Juttudes korduvad mustrid voivad viidata nii vanadele kui ka uutele jutumotiivi-
dele, osa siizeeliine on iisna humoorikad ning jutustamisviisis leidub tihiseid jooni
valetamisnaljanditega (ingl tall tale, vt ka Kalmre 2008a).

Kindlasti ei esinda lapsi kimbutavate kurjamitega seotud parimus rahvajuttude
helget poolt. Paljud linnalegendid vahendavad kittemaksu, véagivalla voi voorahirmu
ja -viha tundeid ning vdgivaldse surma kartus on paljude tinapdeva muistendite
ajend voi suisa peamine teema. Linnalegendide uurijad vdidavad, et neis kirjeldatud
kuritegusid juhtub, kuid jutustatud lugudena on need traditsiooniliselt strukturee-
ritud, korduvate motiivide ja kontrollimata detailidega, kuuludes selgelt folkloori,
mitte parismaailma (Brunvand 2001: 469; Ellis 2003: 197).
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Kuidas folkloristina kirjeldada neid juhtumeid ning lugusid, kuidas need kuju-
nevad ja levivad? Kaesolevas artiklis ptiiitakse ldheneda nendele juhtumitele ja
lugudele, ldhtudes muistendite Zanrispetsiifikast ja keskendudes juhtumite kajas-
tamise retoorikale meedias ja internetis. Lisaks on huvipakkuv see, mida teatakse
nende kujutelmade, juttude ja tegelaste algupirast, kuidas neid uskumusi ja jutte
internetis ihiselt luuakse ehk kuidas suhtestuvad digitaalne ja suuline traditsioon.
Missugune on ithiskonna reaktsioon nendele lugudele?

Ostensioon ja kriminaalsed legendid

Praktikatega seotud linnalegend ja selle levimisviisid ning pdimumised kultuuris
on jutu-uurijatelt ndudnud uuema tarkvara kasutamist nende néhtuste kirjeldami-
seks. Muistendi, selle esituse ja uskumusel pohineva tegevuse seoseid mirkasid ja
kirjeldasid juba Linda Dégh ja Andrew Vazsonyi (1983), vottes kasutusele semioo-
tikutelt laenatud maiste ostensioon: see on kommunikatsiooniakt, milles sonumeid
antakse edasi tegevusi jiljendades (Eco 1976: 224-226). Nende vaatenurk ithendab
mitu vahel koostoimelist tasandit: traditsiooni tundmine, kogemine, radkimine ja
tegevus. Dégh ja Vazsonyi leiavad, et ostensiivsed tegevused — s.o tegevuse ndita-
mine kas selle tegevuse enda voi mone teise tegevuse kaudu (Dégh, Vazsonyi 1983:
7-8) - nii viljendavad kui ka konstrueerivad muistenditsiikleid. Tanapaevaste muis-
tendite kohta on 6eldud, et need ei ole rahvajutud véi -kirjandus, vaid pigem rahva-
kaitumine (Ellis 2003: 10).

Ostensiooni-pdhise ldhenemise on tinginud eeskitt tinapdeva muistenditraditsiooni
korduv ja kujundlik esiletulek viga erinevates meediakanalites ja kultuurindhtustes,
mis muudavad selle kuulajale, lugejale, vaatajale vaga tuntuks ja ldhedaseks, moju-
tades nende reaalsustaju ning tekitades soovi jutus kirjeldatud situatsiooni matkida.
(Kalmre 2008b: 145-146)

Eristatud on ostensiooni vorme, nagu pseudo- ja protoostensioon (Dégh,
Vazsonyi 1983: 9, 21). Pseudoostensioon on omamoodi pettus, tiing ehk koerus, kus
teadlikult kiitutakse, nagu muistend ette ndeb. Protoostensiooniks peetakse seda,
kui indiviid on muistendisse niivord sisse elanud, et kannab selle iile oma koge-
museks — sel juhul on muistend memoraadi staatuses. Vahel ka (viidetavalt) kel-
legi teisega juhtunud lugu esitatakse oma kogemusena. Kuigi ostensiivsed praktikad
on arenenud ja vdimendunud tédnapéeva interneti- ja meediamaailmas, on nahtus
iseenesest palju vanem ja muistenditele iildiselt omane olnud. Artikli autor on nii-
oelda jutu sisse mineku fenomeni kohanud ka vanemas muistendiparimuses, naiteks
intervjuudes oletatavast sojajargsest Tartu vorstivabrikust. Jutustaja esitab oma koge-
must muistendi siizee ja reaalse maailma vahelise liilina ning p6imib stereotiiiipseid
muistendi siindmusi tegelikkusega (Kalmre 2008b: 144-148; vt ka Metsvahi 2000).
Eeltoodud avaliku meediaga seotud néhtusi on kirjeldatud samuti moraalse paanika

KEEL JA KIRJANDUS 8-9/LXV11/2024 769



KALMRE

votmes.' Kogukonnas puhkenud paanika jérel voivad mitmed ostensiooni vormid
iseenesest tekkida ja iiksteist mojutada.

Dégh (2001)* kasutab eraldi kriminaalse ostensiooni moistet, mille alla ta liigitab
kaasaegsed sensatsioonimaigulised muistendid: koledad, traagilised ja hirmu kiilva-
vad jutud, mis levivad meedias sitndmustena koos neid saatvate arvamuste, kuulu-
juttude ja kommentaaridega. Paljud juttudega kaasnevad detailid saavad ajakirjan-
duse kaudu avalikuks ning paev-péevalt lisandub uusi detaile. Sel moel stinnib nai-
teks morvade-morvarite subkultuur: mortsukad, nende lood ja neid toetavad karak-
terid iithtlustatakse ning muudetakse meedia ja kuulujuttude kaudu stereotiiiipseks.
See koik aitab kaasa muistenditraditsiooni varieerumisele. (Dégh 2001: 428-440)

Déghi kisitlusega samast ajast parinevad Pamela Donovani (2001, 2004) uuri-
mused kuriteomuistenditest (ingl criminal legend). Donovani jargi on need aga nii
sotsiaalsed praktikad kui ka tekstid, mis viljendavad ontoloogilist ebakindlust. Need
vahendavad, individualiseerivad ja normaliseerivad avaliku turvalisusega seotud
hirme. Donovan on niisuguste juttudena kasitlenud néiteks organivarguse ning laste
ahistamise lugusid teemaparkide tualettides. XXI sajandi alguses levisid need jutud
enamasti suuliselt, aga ka elektronposti ja personaalsete vorgustike kaudu.

Ostensioon digiajastul

Kuna siin kisitletud hirmulugude ja juhtumitega on seotud lapsed ja noored, siis
tasuks esmalt meelde tuletada selle parimusrithma hirmujuttude funktsioone ja
varasemaid iseloomulikke jooni ja toimimist. Huvitav on see ka selgitamaks, kuivord
grupipdrimuse eripdrased jooned viljenduvad tdnapéevastes juhtumites.

1990. aastatel, kui eesti folkloristikas hakati kooliopilaste parimust koguma ja
analiiiisima, nenditi, et laste hirmutraditsioon on ehtne siinteetiline Zanr, kus on
segunenud usund, liikumine ja jutt. See kitkeb iihtaegu laste tegevusi ja jutte, mida
radgiti omasuguste seltskonnas, siinnipdevadhtutel, internaadis voi suvelaagrites.
Ennustati, kutsuti vélja vaime ja radgiti dudusjutte, vahel mangiti koos ménd fan-
taasiamédngu, tehti kellelegi tiinga ja hirmutati kedagi. Tollase materjali uurijad
rohutavad, et kuigi laste repertuaari mojutasid nii igapdevaelu kui ka téiskasvanute
péarimus, hoidsid lapsed jututde lahus reaalsusest (Koiva 1996: 184).

Opilased ridgivad iileloomulikest olenditest hulgaliselt {isnagi jubedaid lugusid, aga
nende suhe réddgitusse on distantseeritud. Juttudes asetleidvad dudused voimalda-
vad laiendada oma emotsionaalse kogemuse piire, aga balansseerimine turvatunde

! Moraalse paanika moiste (ingl moral panic) vottis kasutusele sotsioloog Stanley Cohen (1972)
ja see tdhendas algselt meedia tekitatud hirmu tihiskonna v6i kogukonna tihiste vaértuste, hea-
olu ja huvide ohtu sattumise ees. Ohtu iihiskonnale voidakse néha ka sotsiaalse grupi piires,
sageli seondub see laste voi teismelistega, kes on isiksuslikult ja sotsiaalselt ebakiipsetena kerge-
mini meediast mojutatavad.

? Déghi muistendiuurimused paigutuvad sotsiaalmeediaeelsesse aega ja lahtuvad ajakirjanduse
mojust jutuloomingule.
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ja hirmu rajajoonel on siiski vaid 16bu, mis lubab osalistel ndidata end julgete ja siidi-
dena. (Vahtramie 1996: 164)

Uhest kiiljest viljendab laste traditsioon tiiskasvanutele vastanduvat vaimu ja tei-
salt toimib rithma iihtsuse tugevdajana. Laste- ja noortekultuuris on hirmulugude
raakimisel, nagu ka iiheskoos turvalisel hirmu kogemisel oluline meelelahutuslik
ning grupisiseste sotsiaalsete ja voimusuhete kehtestamise roll. Jutuvestmiskeskkon-
nas nauditakse teise hirmu ja kitsikustunnet. (Kalmre 2008a: 82; Virtanen 1980: 103)

1960.-1980. aastate eesti lastefolkloorile vaimudest, kummitustest, veristest
katest, kagistavatest sukkpiikstest, kurjadest mustadest meestest, verevotjatest jms
on alates 1990. aastatest lisandunud tdnapdeva maailma hirmudega seotud jutud
organirdovidest, mortsukatest, tulnukatest, kummitavatest teelistest ja teistest mee-
dia, televisiooni, popkultuuri, kirjanduse ja filmide mojul tekkinud hirmuolenditest
(Hiiemae 2020). Folkloristile ei jad aga mérkamata, et paljudes nendes juttudes on
seoseid ja motiivilaene vanemast muistendiparimusest.

Digiajastu vorgusuhtlus ja sellest viljapoole kiirgav moju on oluliselt laiendanud
ostensiooni voimalusi. Nii ei ole folkloor enam ainuiiksi kohalik néhtus, ja rahva-
juttude (nagu ka kuulujuttude ja muude folkloorivormide) levikuks on internet
ideaalne kanal. Rahvajuttude elektroonilised edastused pakuvad folkloristidele vara-
semast paremat voimalust nende juttude jalgimiseks ja dekodeerimiseks, et moista
nendes viljendatud kultuurilisi hoiakuid, ithiskonna lootusi, eelarvamusi, hirme
ning drevust. Kui suuliselt edastatavad muistendid voi legendid viljendavad tundeid
n-06 kodeeritud keeles, st usundilise jutu esitusel méngivad kaasa kehakeel ja niian-
sid, mis lubavad jutust ning jutustaja suhtumisest ja osalusest mitmeti aru saada, siis
elektrooniliselt avanevad need saatja anoniitimsuse tottu selgemalt (vt Blank 2009:
9), ehk ka iihekiilgsemalt. Tdnapdeva taskumodotu digitaalse meedia seadmed (nt
nutitelefon) teevad voimalikuks ja paljudele nahtavaks iileloomulikke kogemusi jah-
tiva lasteseltskonna muistendiretke vanasse majja voi kaaslastele tehtava halloween’i
tiinga. Digitaalne kujutlus ja fotograafia on muutunud kommunikatsiooni tavapéra-
seks praktikaks, igapdevakogemuste jagamise eeldatud komponendiks. (Hand 2012:
11)

Uhendatud vérgusuhtlus ja suhtlemine véljaspool internetti ehk silmast silma
suhtlus on tavapdrane laste ja teismeliste hulgas, kes loomuldasa votavad ette osten-
siivseid toiminguid. Selle vanuserithma jaoks on suur osa vorgus tehtavast enese-
esitlusest seotud nende identiteediloomega viljaspool internetti. See tdhendab aga,
et kui teismelised dokumenteerivad ja jagavad oma igapdevaelu kogemusi, siis jaga-
vad nad ka oma ostensiivseid praktikaid. (Peck 2015: 18)

Eriline néide sellest, kuidas vorgufiktsioonist voib saada laste- ja noortekultuuris
uskumus, mida saadavad praktikad viljaspool internetti, on Slendermani (sihvakas,
pikk mees, kasutusel ka Slender Man) fenomen. Slenderman sai alguse 10. juunil
2009, kui Eric Knudsen (kasutajanimega Surge) 16i selle Photoshopi abil inter-
netifoorumis Something Awful paranormaalsete kujude voéistluse kdigus. Surge tegi
esmalt kaks mustvalget kujutist lastest, kelle juurde ta paigutas iilikonda kandva
pika kohna tontliku mehe kuju. Edaspidi tdiendas Surge kujutist ja lisas sellele
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tekstikatkeid - oletatavatelt tunnistajatelt —, mis kirjeldasid lasterithmade ro6vimisi
ja andsid tegelasele nimeks Slenderman. Fiktiivse selgitava tekstiga kuju muutus
ruttu populaarseks, selle lugu levis ja tdienes eri foorumites ja kogukondades, sel-
lest tehti 6udusfilm ning see levis arvutimangudesse. (Gaslin 2017; Chess, Newsom
2015) Slendermani lugu on ehtne creepypasta — see on terminist copy-paste tuleta-
tud rahvapdrane moiste internetifolklooris leviva 6udusega segatud lugude ja kuju-
tiste kohta (vt Blank, McNeill 2015: 5).

Elektroonilise meedia ja interneti eelsel ajastul mojutas tdiskasvanute parimus
laste ja noorte uskumusi ja jutuparimust moénel mairal ning tagantjirgi, niiiid on
digitaalne ja pildiline maailm aga eri earithmade vahelised eraldusjooned suures osas
kaotanud. Slendermani tegelaskuju on alguse saanud téiskasvanute veebitegevusest
ning levinud sealt laste ning noorte sekka. Slendermani-teemalistest popkultuuri
toodetest, filmist ja arvutimangudest on saanud tdiskasvanute ri ning narve koditav
meelelahutus, aga ka koos loodavate uskumuste baas laste ning noorukite jaoks.

Slendermani tegelaskuju on vorreldud klassikalisest folkloorist périt haldjatega.
Kuna Slendermani véljamdeldud ,,miitoloogia” on arenenud ilma folkloori jutu-
kaanoniteta, ei ole tema vilimus, motiivid, harjumused ega voimed fikseeritud,
vaid muutuvad olenevalt jutuvestjast. Nii saavad jutustajad kasutada olemasolevaid
Slendermani troope ja kujundeid, et luua uusi lugusid. Voimalus kasutada teiste
ideid, pakkudes samal ajal oma ideid ja kogemusi, ajendas Slendermani éimber tek-
kinud koostookultuuri. Ténu internetile on kogu Slendermaniga seotud protsess
néhtav ja kergesti levitatav, digitaalse suhtluse voimalused laiendavad ja samal ajal
koondavad iiksikuid tegevusi, luues uusi praktikakogumeid.*

Niisugust tegevuste kogumit, kus olemasolevat eri Zanrides vorgusisu (fotod,
videod, tekstid jms) segatakse sotsiaalmeedias oma loodu ja kogetuga, saab iseloo-
mustada osaluskultuuri (ingl participatory culture) kaudu (vt Jenkins 2006). Loogi-
liselt tihendatud digitaalne fotograafia ja osaluskultuur, millega liitub muistenditele
omane raskesti kontrollitav sisu, pakuvad mitmeid voimalusi juttude toepdra vilja-
arendamiseks (vt ka Shifman 2014; Kalmre 2021: 168-171).

Eesti kooliopilased kiill teadsid sellest tegelasest, aga erilist populaarsust ta siin
ei saavutanud. Moni jutt, mida lapsed iiksteisele radkisid, on arhiivi siiski talletatud.

Vahepeal kartsin Slendermani. Ta on iiks mees, kellel on elus halvasti ldinud ja ta elab
metsas ning tal on kombitsad. Ta on veel hdsti pikk ka ja loomulikult surnud. Ma
kartsin, et ta vahib mind 66sel aknast voi monikord, kui maal 6htul pimedas metsas
rattaga soitsin, kartsin ma, et ta tuleb ja tapab mu dra. Mu sdber raikis mulle {ihe
périselt juhtunud loo. Seal jutus pussitasid kaks teismelist kolmandat {iheksa korda
noaga, et niha Slendermani, kes elas metsas. Kolmas teismeline sai surma ja teised
kaks pandi vangi. (Tallinn, 13-aastane tiidruk; Hiiemée 2019: 25-26)

? Vt ka Slender Man. ,,Slender Man” on USA-s 2018. aastal valminud dudusfilm, késikirja autor
David Birke, rezisso6r Sylvain White. Slendermaniga seotud parimust on méjutanud YouTube’i
sari ,,Marble Hornets” (2009) ja mitmed sellele tegelaskujule keskendunud videomangud.

* Slendermani fenomenist on kirjutatud populaarseid kisitlusi (nt Chess, Newsom 2015; Mar
2017) ja sellele on pithendatud teadusajakirja Contemporary Legend erinumber (2015, kd 5).
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2017.-2018. aastal Eesti Kirjandusmuuseumi korraldatud 4.-12. klasside opi-
laste kooliparimuse kogumisaktsiooni ajal kirja pandud jutus viidatakse 2014. aastal
Ameerikas Wisconsinis aset leidnud traagilisele juhtumile, kus kaks tiidrukut viisid
kolmanda kaaslase metsa ja pussitasid seal teda. Hiljem véitsid nad, et olid inter-
netist lugenud Slendermani kohta ja kartsid, et kui nad seda ei tee, siis too karistab
nende perekonda. Pédrast seda juhtumit sai internetis siindinud ja seni iiksnes lapsi
hirmutanud miitoloogiline tegelane laiemale avalikkusele tuntuks ja parismaailma
ohtude osaks.

Mehed valge kaubikuga

Artikli alguses nditeks toodud Lounalehe uudises véidetakse, et Polva juhtum kau-
bikuga kurjamitest ei ole seal esimene niisugune politseil uurida. Politseijaoskonna
juht kommenteeris:

»Millegipérast on just Polvas ,valge kaubiku” jutt ja teised selletaolised legendid mit-
meid kordi esile kerkinud [---] Umbes kaks aastat tagasi oli iiks suurem ehitus poo-
leli, ehitajad s6itsid kaubikutega ja hakkasid levima jutud inimesi ro6vivast valgest
kaubikust.”

Politseijuht rohutas, et iga teadet kontrollivad nad véga pohjalikult ka siis, kui
on arvata, et tegu on linnalegendiga. ,,Samuti pole motet nende juttude levitajatega
pahandada, sest inimestel on tdesti hirm,” markis ta. ,Meie iillesanne on tihiskonda
teavitada — inimestel on vaja kindlust, et asjad pole nii, et hirmujuttudel pole alust”
(Harju 2018a: 2)

Sealsamas kirjeldatakse niisuguste hirmulugude tisna tiitipilist sobralt sobra sob-
rale leviku mustrit.

Kuna poiss oli kuulnud ka varem hirmutavaid jutte valgest kaubikust {ihes teises
linnas, tekkis tal hirmutunne, mille ajel jooksis eemale [---]. Poiss rddkis kahtlasest
mehest ja kaubikust sobrale, nii sai lugu iihelt teisele edasi liikudes drevaid detaile
juurde. Samuti teavitas poiss juhtunust oma teises linnas elavat lahedast, kes postitas
kolmanda isikuna postituse sotsiaalmeediasse. (Harju 2018a)

Tavapdrane on, et kuulujutud liiguvad lainetena. Selle Polva poisi kaubikuhirm
vois pdrineda aasta varem meediasse joudnud Harku juhtumist. Nimelt 25. novemb-
ril 2017 ilmus Postimehes uudislugu ,,Sokeeriv juhtum Harku vallas: varjatud nioga
mehed tirisid bussist valjunud lapse kaubikusse” (Vili 2017). Seegi uudis sai téenéoli-
selt alguse Facebooki postitusest. Uudist jagati sotsiaalmeedias ning seda vahendasid
koik Eesti meediakanalid, kaasa arvatud ETV néddalalopu uudistesaade. Kuulujuttu
vahendanud uudises raégiti sellest, et Harku vallas olevat iiks koolilaps vagivaldselt
valgesse kaubikusse tommatud ja teda seal kinni hoitud. Lugu oli samavorra dre-
vaks tegev kui kuulujutule tiitipiliselt ebamédédrane. Nagu paar péeva hiljem selgus,
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oli ainuke toevéidrne asi selles jutus hirm ja tunne, et kui niisugune asi on juhtunud,
on asjad halvasti. Viimane asjaolu ilmselt tingiski loo jagamise sotsiaalmeedias ja
ajakirjanduses ning politsei sekkumise. Voib oletada, et needsamad meediasse joud-
nud hirmujutud kajasid vastu viiksemate episoodidena kohalikes Facebooki kogu-
kondades. Naiteks Polva juhtumiga samal ajal ilmus sarnane édrev teadaanne Tartu
lihedal asuva Ulenurme ja Kambja kogukonna Facebooki lehel (vt Kambja / Ule-
nurme Kuulutaja). Sealsetest kommentaaridest on jélgitav, kuidas algselt laste oma-
vaheline vestlus omandab tdiskasvanute ringi sattudes suurema kaalu. 2024. aasta
20. veebruari paiku ilmus sarnane postitus Kastre valla Melliste Teataja Facebooki
lehele,’ sellest tuleb tdpsemalt juttu artikli l6puosas.

Hirmutavad kuuldused valgest kaubikust on Euroopas ja Skandinaavias ning
mujalgi ringelnud sotsiaalmeedia tottu juba iile kiimne aasta. Uldist teavet, kuidas
valgete kaubikutega kurjamid olevat naisi ja lapsi r66vinud,® leidub ingliskeelses
meedias kiimnetel eri aadressidel, kusjuures enamasti saab kinnitust see, et tegu on
»linnamiiiidi ehk linnalegendiga’, millel voib olla nii tésielulisi kui ka popkultuuri
eeskujusid (vt O’Sullivan 2019; Sambeck 2021). Samuti Rootsis 2012. aastal ja Aust-
raalias 2009. aastal lapsevanema Facebooki postituse jarel algatatud uurimisel tuli
politsei jareldusele, et tegu on linnalegendidega, millel pole reaalset tagapohja ja mis
sotsiaalmeedias lumepallina veerema ldhevad. Ometi kirjeldavad need lood tisna
hasti tihiskonnas kajastuvaid probleeme ja hirme. (Burger 2014, 2016)

Euroopa juttudes on kaubik valdavalt valge, sest seda varvi vdike furgoonauto
on lihtsalt viga levinud. See ei ole siiski alati nii: 2019. aastal tinapdeva muistendite
rahvusvahelisel konverentsil arutasime valge kaubiku fenomeni t$ehhi folkloristi
Peter Janeceki ja slovaki folkloristi Zuzana Panczovaga, kes markis, et Slovakkia jut-
tudes on kaubik valdavalt musta varvi. Meie koigi ildine tahelepanek oli aga see, et
kaubikukuuldused on koigis kolmes riigis levinud ennekoike vdikestes linnakestes
ja maakohtades. Hollandi folklorist ja meediauurija Peter Burger (2014, 2016) on
toonud vilja asjaolu, et Suurbritannias on valge kaubik kuriteopaigana saanud toe-
néoliselt eeskuju sealsest populaarsest teleseriaalist, mis jutustab valgest kaubikust ja
selle isepdisest, vahel vagivaldsest juhist.

Kuidas kuri kloun internetist valja puges

Ameerikas ja Suurbritannias said 1980. aastatel laste seas tuntuks lood klouniks
maskeeritud tdiskasvanutest, kes kaubikuga ringi liiguvad ja lapsi ahistavad ning
tapavad. Lapsed raakisid, et kaubikud klouniks maskeeritud meestega varitsevad
neid koolide juures. Jutud tegid muret tdiskasvanutele, kes kaasasid asjaolude uuri-

® Mainitud postitused Melliste Teataja Facebookis pole enam leitavad, neist ja kommentaaridest
on artikli autoril olemas kuvatommis.

¢ Eestis tunduvad jutud inimroovijate kaubikust olevat seotud valdavalt lastega, artikli autorile
on teada vaid kaks naistega seotud paanikajuttu: 2012. aastal teatati, et Rakveres sdidavad mikro-
bussiga ringi mitu maskides meest, kes uimastavad naisi ja tirivad nad bussi (Virumaa Teataja
2012), ja aasta hiljem, et politsei uuris iihte segast juhtumit Tartus (Mets 2013).
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misse ametiasutusi, aga uurimised 16ppesid tulemusteta. Tegu oli iiksnes laste jutuga.
Hirmudratava ja kurja klouni (ingl evil clown) ajalugu ulatub Ameerikas 1940. aas-
tate koomiksiteni, XX sajandi teisel poolel oli seal populaarne ka lastesaadete kloun
Bozo. Pahatahtliku klouni kuju arengut mojutas tosieluline seik: 1970. aastatel tabati
Ameerikas pedofiil ja sarimortsukas John Wayne Gacy, kes oli tapnud tile 30 mehe
ja poisi ning teeninud leiba klounina, ehkki oma kurit66d oli ta sooritanud ilma
klounikostiitimita. 1980. aastateks Ameerikas kinnistunud tigeda ja pahatahtliku
klouni arhetiiiip levis raamatute, seriaalide, hiljem ka videoméngude kaudu Ladne-
Euroopasse. (Brunvand 2001: 313-315; vt ka Van de Winkel 2016)

1980-ndate 1opust voi 1990-ndate algusest on inglise keeles kasutusel psithholoo-
gide termin coulrophobia klounikartus. YouTube'ist voib leida kiimneid hirmutami-
seks toodetud videoid kurjadest klounidest. Moni neist on otsekui kulutulena levi-
nud, nditeks Itaalia kanali DM Pranks videod on saanud miljoneid vaatajaid. Belgia
folklorist Aurore Van de Winkel (2016) on tiheldanud, et klounikartust kitkevad
jutud ringlevad lainetena: Prantsusmaal oli {iks laine 2014. aastal, sealt levis see
esmalt mujale Ladne-Euroopasse ning veidi hiljem joudis Ida-Euroopa maadesse.
Viidetavalt sai Prantsusmaal jutt alguse konkreetsest vingerpussist, kus tiks maskee-
ritud teismeline ajas teist plastmassist noaga taga. Prantsuse sotsiaalmeedias hakka-
sid aga levima kuuldused, et tiks voi mitu klouniks maskeeritud inimest peidavad
end koolide juures ja riindavad lapsi. Sotsiaalmeedias reageeriti kuuldustele aktiiv-
selt, teismelised tegid klounivastaseid lehti, postitasid pilte ja manitsesid ettevaat-
likkusele. Ménel juhul véis klounikuuldus liituda kaubikukuuldustega, niiteks Itaa-
lias levis lugu kaubikuga soitvatest Poolast périt klounidest, kes inimesi autosse tiri-
vad, et nende organeid r66vida. On teada, et mitmel juhul on klounikartust kurjasti
ara kasutatud koerustes, hirmutamiseks ning paraku ka kuritéodes (vt Van de Win-
kel 2016). Algselt ja ehk praegugi on klounikultus m&jusam halloween’i traditsioone
jdrgivates maades.

Eestis vottis kurja klouni kuju kodunemine moénevorra kauem aega kui lda-
nes — Piip ja Tuut ning teised lastepidudel ja -haiglates lapsi lobustavad klounid
on populaarseks saanud suhteliselt hiljaaegu ning on heatahtlikud ja l6busad tege-
lased. Siiski on Eesti koolidpilastele kurja klouni lood tuttavad vahemalt 2018.
aastast, kiillap varasemastki ajast, nagu voib jireldada jargnevast kooliparimuse
jutunditest:

Kunagi ammu - vist 2016 - oli teema killerklounide kohta ja iiks mu tuttav on raa-
kinud sellest, kuidas ta sobranna akna alla (ta elab teisel korrusel) seisis vist kirvega
inimene ja oli riietunud nagu kloun. See kloun tiikk aega vaatas ta koduakent ning
ta vanemad olid see aeg t66l (see koik oli 66sel ning ta vanemad olid 66vahetuses).
Tidruk kutsus politsei, kuid selleks ajaks oli see inimene ldinud. (Tiidruk, snd 2003;
Hiiemae 2019: 25)

Pahatahtliku klouni kuju joudis n-6 tinavale aga alles eelmisel aastal. Nimelt

2023. aasta 25. septembri 66sel sai Viljandi politsei teate 14-aastaselt poisilt, kes véi-
tis, et teda jélitab véagivaldne kloun:
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Politsei reageeris siindmusele korgeima prioriteediga ning avastas siindmuskohalt ees
rithma hirmunud lapsi, kes pogenesid olematu klouni eest. Veebipolitseinik Elerin
Tetsmann nentis esmaspéeva pérastlounal, et sellist juhtumit, kus veebist alguse saa-
nud hirmutamine oleks liikunud sellisel moel edasi tdnavale, et lapsed reaalselt suurt
hirmu tundes politsei poole poorduvad, ta varasemast ei méleta. Tetsmann rohutas
ka, et lapsed tegutsesid hirmu tundes digesti, kui politseiga ithendust votsid.

Kogu stindmus hakkas rulluma iihest suhtluskeskkonda Snapchat postitatud
oudusjuttu meenutavast naljast, milles raagiti Viljandis Kantrekiila linnaosas ringi
kdivast klounist, kes riindavat lapsi. Politseinikeni joudnud noortevaheline vestlus
lubab aimata, et rohkete roppustega viirtsitatud postitused on périt pohikooli voi
veelgi vanematelt noorukitelt. Levima hakkas see aga algklasside laste seas ning lausa
kampadena ldksid lapsed hilisohtul 6ue klouni jélitama.

Selle kiigus sattusid nad aga kokku endast vanematega, kes hirmujuttu tagant
ohutasid, ning 16puks ei julgenud lapsed enam edasi ega tagasi liikuda. Et koju minna
ei juletud, siis voetigi ithendust politseiga. (Suurmégi 2023a)

Meediakdasitlused

Valgete kaubikute ja kurjade klounidega seotud juhtumite kajastamisel ajakirjandu-
ses on peale lugude arvatava kriminaalsuse ja selle seletuse toodud esile linnalegen-
dide teema iildiselt: juhtumeid tutvustatakse kui rahvusvaheliselt tuntud ja levinud
jutuloomingut, kaasates siinkirjutaja kui valdkonna spetsialisti kommentaarid (vt
Harju 2018b; Haav 2023).

Ajakirjanduses ei avata eeltoodud hirmulugude algse jutustaja motivatsiooni, sest
juhtumid on aset leidnud viikestes kogukondades, kus inimesed tiksteist tunnevad.
Niiteks Harku valla juhtum oli viga skandaalne ja enne veel kui asi leidis lahenduse
politseilt, sekkus sotsiaalmeedia oma seletustega. Levitati valevideot koolikiusust,
millega poiss oli vdidetavalt seotud, ja jouti jareldusele, et kaubikus kinnihoidmine
oli kittemaks. Avalikult ei véidetud, et poiss luiskas mingil pohjusel, kiill aga arut-
leti sel teemal artikli kommentaarides (vt Raud 2017). Uldiselt kajastati laste motte-
maailma ja kditumise eripdra ning pohjusi, miks voisid lapsed kurje tegelasi karta
voi nende kohta luisata: lastekultuurile on iseloomulik, et fantaasiamaailm seguneb
pérismaailmaga, méngitakse hirmu ja turvatunde piiril ning enda kehtestamiseks on
lubatud viike vale.

Oudusjuttude ragkimine, ponevus, hirm, hirmule vastu astumine ja sellega hakkama-
saamine, teiste hirmutamine - see kéik on kuulunud lapseks olemise juurde ning
paljudel juhtudel ka tdiskasvanuikka kaasa tulnud. Punane Kisi, Freddy Krueger,
Candyman - neid eri ajastute koletegelasi, keda pidi kartma, aga kes olid ligitomba-
valt ponevad, nimetasid mu kolleegid. Tapjaklounid on laste seas olnud regulaarselt
ilmuvad ja kaduvad peletised moniteist aastat. [---]

Nutimaailm on kindlasti kaasa toonud uusi hirme ja hirmutamisi, mida ehk
minusugune keskealine ei moista. Aga seda klounilugu méistan ma enda arvates
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tisna histi ja see ei ole parit nutimaailmast. See on osa inimese kasvamisest ning fan-
taasiast, mida nutimaailm olemuslikult tapab. (Suurmagi 2023b)

»Linnalegend? Psithholoogi sonul on lapsed viga leidlikud ning voivad kasutada
linnalegende, et karistusest padseda. Lapsel voib olla raske oma juttu muuta, kartes,
et kui nii tosine asi on pédevavalgele toodud ja politseigi kaasatud, vdib kovasti riielda
saada, kui 6elda: see oli vaid méttemang voi hilinemise kattevarjuks toodud vale,”
lahkab pstihholoog viimasel ajal sagenenud juhtumeid, kus lapse viljamdeldu valgest
kaubikust pohjustab suure paanika. (Vili 2018)

Kui sarnased hirmujutud ja nendega seotud praktikad jéid internetieelsel ajal
enamasti laste- ja noortekultuuri sisesteks asjadeks, siis sotsiaalmeedia ja sealne
suhtlus on need jutud ning nende kurjad tegelased toonud avalikku ruumi. Laste
hirmujutust sai uue sihtgrupi jaoks piriselt kriminaalne siindmus. Harku valla,
Polva ja Viljandi juhtumite juures oli voimalik jdlgida, kuidas laste- ja noorte-
kultuurile omane sotsiaalsete suhete mangulise kehtestamise ja uskumusmaailm
sattusid avalikku ruumi, tekitasid seal teistmoodi ohutunde (moraalse paanika) ja
omandasid ka teise tadhenduse, kujutades iimbritsevat maailma ohtliku ja kuritegeli-
kuna. Konteksti muutusega antakse juhtumile voi jutule hoopis ithiskonnakriitiline
tadhendus. Valitsevate 6igus- ja moraalinormide kohaselt peab laste turvatunnet ja
nende keha ohustav kuritegu saama karistuse. Sarnast jutu tdhenduse muutumist
laste kogukonnast viljapoole sattudes olen tdheldanud 2005. aastal, kui Parnus
sattus tdiskasvanu kuulma laste omavahelisi drplevaid ja kuulajates vastikustunnet
tekitama pidavaid luiskelugusid kasside piinamisest (nahast vélja viskamisest). Selle
peale ilmus ajakirjanduses tihiskonnakriitiline lugu teemal, et noored on julmad ja
hukas, ning algatati kriminaaluurimine, mis tuvastas, et viidetav piinamisviis pole
voimalik ja seda pole tegelikult kasutatud. Kogu juhtum oli siiski linnalegend, mis
tugines vanadele valetamisnaljanditele ehk nn jahimehejuttudele. (Vt Kalmre 2008a)

On olemas vihemalt tiks niide sellest, kuidas viikeses maakohas voib kaubiku-
paanika sotsiaalmeedia suhtluse kaudu lahtuda. Siin kisitletud juhtumite ajal ei
onnestunud artikli autoril jalgida asjaosaliste laste suhtlust sotsiaalmeedias, kuid
nagu mainitud, oli mul véimalik olla 2024. aasta veebruari 16pus tunnistaja sel-
lele, kuidas vidikeses Tartu-lihedases kiilakogukonnas lahenes laste spontaansest
kaubikuhirmust ajendatud juhtum iisna kergesti. See on artikli autori teada esimene
jutt, kus kaubik on musta vérvi.

Postitaja Carmen: Téna kella 18-18.30 vahel Melliste-Poka teel jdlitas musta vérvi
kaubik kahte tiitarlast. Kui tiidrukud jooksu panid hakkas kaubik viga kiirelt tagur-
dama jargi, onneks suutsid tiidrukud ennast dra peita, aga titlesid, et neid otsiti ka
prozektori valgusega pollult ja puude vahelt. Palun ragkige oma lastega. Meie omadel
onnestus joosta tuttava juurde, kes nad pérast koju t6i. Kahjuks olid tiidrukud suht
shokis ja ei osanud 6elda, mis marki kaubik vois olla.

Kommenteerja Getter: Olime tépselt samas ajavahemikus Poka teel koeraga
kondimas. Kasutasime taskulampi. Liiklesid ka kaubikud. Olid ka tiitred kaasas, kes
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taskulampidega tritasid langevas lumesajus efekte teha. Kahtlane tegevus oli seisev
kaubik, millele lihenes teine kaubik ning tundus, et tehnilise rikke eemaldamiseks.
Ei vilista kirjeldatud olukorda, kuid hirmul on suured silmad ja pimedas veel suure-
mad, akki lihtsalt arusaamatus?

Postitaja Carmen: Tiidrukud raékisid ka teisest kaubikust ja titlesid, et ka too ole-
vat litkunud.

Kommenteerja Rauno: Need olime meie. Sdbral sai kiite otsa. [lisatud foto] (Mel-
liste Teataja)

Kokkuvotvalt

Internetiajastul on laste ja noorukite teadmised tileloomulikest ja kurjadest tege-
lastest ning nendega seotud lugudest vorreldes varasemaga tildisemad ja tihtlustu-
nud. Igal siin kdsitletud kurjami tiiiibil - valge kaubikuga meestel, kurjal ehk tapja-
klounil ning Slendermanil - on ménevorra erinev taust ja arengulugu, aga nende
koigi ohvrid on lapsed. Kui tapjaklounid ja Slenderman on miitoloogilised tegela-
sed, siis valge kaubikuga mehed on kriminaalsed kurjamid. Nendega seotud jutud
toetuvad varasemast parimusestki tuttavale tirgsele hirmukujutelmale inimkeha
riindamisest — analoogsed on niiteks endise Noukogude Liidu aladel levinud jutud
mustadest Volgadest ja verevotjatest. Valge kaubikuga kurjamite niitidsed arvata-
vad kuriteod viitavad pedofiiliale vdi organivargusele. Need jutud voivad radkida
mondagi tihiskonnas toimuva kohta. Meediauurija ja folklorist Peter Burger jal-
gis valge kaubiku lugusid Hollandi internetis ja ajakirjanduses aastatel 1999-2015
ning kirjeldas oma uurimuses, kuidas selle perioodi jooksul muutus pahade pea-
tegelaste identiteet: algul olid kiusajad pedofiilid, siis Ida-Euroopa immigrandid
ja 1opuks moslemid. Niisugune tegelaste jarjestus peegeldas Hollandi tihiskonnas
nendel aastatel esile kerkinud pingeid ja hirme ning migratsioonilaineid. (Burger
2014, 2016)

Valge kaubiku lugusid toetavad nii pop- kui ka internetikultuur: filmid, arvuti-
mangud, YouTube'i filmikatked, igasugune pila, sh meemid ja tiingad. Tundub, et
eesti laste- ja noortekultuurile on siin vaadeldud linnalegendidest ldhedasemad ja
rohkem aktuaalsed valge kaubiku lood. Sellel voib olla mitmeid pohjusi, muu hulgas
see, et need lood toetuvad (vanemale) universaalsele hirmujuttude traditsioonile,
sest neis kajastuvad ohud ja jutud inimesi autosse meelitavatest kurjamitest on Eestis
tuntud olnud juba peaaegu sajandi. Vahem populaarsed on siin tapjaklouni ja eriti
Slendermani legendid, mis suhestuvad ldane kultuuriruumiga - need on levinud
tiksnes internetis.

Laste- ja noortekultuuris luuakse iihiselt tegelasi ja siizeid ning nende tiahen-
dusi: nendega seotud uskumusi, juhtumeid ja kogemusi jagatakse internetis, aga
ka viljaspool seda ning nii kujundatakse lugusid koos. Nagu eespool mainitud,
on uurijad seda protsessi kajastanud ilmekaimalt Slendermaniga seoses. Hirmu-
jutud on laste mingulise maailma osa ja lastekultuurile omane turvalise hirmu
labimdngimine voimendub {isna kergelt sotsiaalmeedias: tiingast ehk pseudo-
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ostensioonist saab miang ohuga ehk protoostensioon. Kéigi nende juhtumite puhul
voib tootada korraga mitu ostensiooni vormi ja tihti ei ole selge, kuivord on tegu
niisama tiingaga, vdikese luiskamise, spontaanse hirmuelamuse voi n-6 jutu sisse
minekuga. Eesti ainese juures oleks edasise uurimisto6 perspektiiv seni uurijatele
kattesaamatu laste ja noorte omavaheline suhtlus sotsiaalmeedias. See ilmestaks
paremini seda, kuidas jutuahelate ja postitustega luuakse usutavat voi koomi-
list, méngulist lugu miitoloogilistest tegelastest ning mil méaral mojutavad seda
(tausta)teadmised juttude siizeedest, grupisisesed suhted jms. Kinnitamist vajaks
tiks lihtsalt kogemusele toetuv tdhelepanek. Nimelt selle pohjal, kuidas ladne kul-
tuuriruumist alguse saanud tédnapdeva muistendid ja nendega seotud nn creepy-
pasta jutud on 1990. aastatest alates arenenud Eestis: tundub, et just skandaalsed
ehk kriminaalsed voi miistilised lood vajavad levikuks peale varasema kohaliku
traditsiooni ka arvukat kohalikku kogukonda. Ilma selleta ei saavuta need siin
laialdast levikut, ehkki voib leida ponevaid erandeid.

Selge on, et hirmujutud ja nendega seotud juhtumid ei lakka ja iga juhtum vajaks
eraldi sisulist uurimist, sest alati on ju voimalus, et tegu voib olla reaalsusest lih-
tuvate hirmudega ja tdiskasvanud peavadki sekkuma. On rahvusvahelisi niiteid
selle kohta, kuidas moni internetis leviv lastele ja noorukitele suunatud hirmuméang
ja -lugu voib olla nii mojus, et pohjustab nende seas eluohtlikku kaitumist, nagu
Slendermani juhtumis.

Tosiasi on see, et koik siin vaadeldud laste hirmujutud ja -juhtumid viljendavad
tanapdeva muutunud maailma: interneti ja sotsiaalmeedia tilimuslikkust ning hirmu
domineerivat osalust meelelahutuses, samuti inimeste uskumuste ja jutueeskujude
kujundamises ning sotsiaalsete suhete loomises. Internet on teinud lood ja nende
tegelased tildiselt tuttavaks ja tosiselt voetavaks, neil on rikas, eri Zanre ja tegevusi
poimiv digitaalne sisu, mis mojub kindlasti vahetumalt kui internetieelse ajastu
hirmujutud.

Artikkel on valminud teadusprojekti ,Folkloori narratiivsed ja uskumuslikud aspektid”
(EKM 8-2/20/3) ning Haridus- ja Teadusministeeriumi projekti ,Eesti kultuuri arengu-
mustrid” (EKKD-II2) toel.
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Clowns and other villains — various faces of fear and
violence: Ostension and criminal legends

Keywords: folkloristics, journalism, horror stories, children, urban legends, social media,
beliefs

This article explores scary stories about evil clowns and men abducting children in
white vans, which are known internationally and have recently spread among Esto-
nian children and young people. In some cases, these narratives have transcended
legend, prompting several criminal investigations in Estonia in recent years regard-
ing alleged crimes committed by these nefarious characters.

Communication among children, teenagers and young adults occurs both online
and offline, i.e., by word of mouth. These age groups also engage in ostensive prac-
tices, where several forms of ostension can occur simultaneously. It is often quite
challenging to discern between a mere prank, a little lie, a spontaneous experience of
fear, or immersion in the story.

In the cases from Harku parish, Polva, and Viljandi, we observe how the play-
ful social dynamics and belief systems typical of children’s and youth culture enter
the public sphere through social media, transforming a criminal legend into a real
criminal case. In the public sphere, the children’s stories create a different sense of
danger (moral panic) and acquire a different meaning by portraying the surround-
ing world as dangerous and criminal. This change of context imbues the incident or
legend with broader social significance and critique. The internet has intensified the
seriousness of these evil character stories, providing a rich digital content that mixes
various genres and activities, making them more immediate and impactful than the
horror stories of the pre-internet era.
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