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.S0brad elus ja surmas” valgevenelaste,
venelaste ja eestlaste folklooris

ALENA BOGANEVA, MARE KOIVA

Paljude rahvaste hulgas tuntud muinasjututiiiibi ,,Sobrad elus ja surmas” (ATU/
SUS 470) keskmes on motiiv aja kulgemisest kiiremini teispoolsuses kui maa peal ja
titipi kuuluvad muinasjutud kirjeldavad teispoolsusse sattunud elava inimese var-
vikaid kogemusi. ATU/SUS 470 muinasjuttude levinuima siizee jargi lubavad kaks
sopra teineteise pulmas osaleda. Uks neist sureb, elav sober kutsub surnud sébra
oma pulma ning satub kutset esitades teispoolsusse. Seal ta kas raindab koos surnud
sobraga tolle maailmas, kus ndeb mitmesuguseid imeasju ja paradokse, voi satub
omakorda kiilalisena surnud sobra pulma. Elavale tundub, et ta on veetnud sobraga
(mones eestikeelses variandis venna voi isaga) paar tundi, kuid oma maailma naastes
avastab ta, et maa peal on mo6dunud aastakiimned voi sajandid. Pérast seda avastust
kangelane enamasti sureb ja muutub pormuks, kuid on eesti variante, kus tal 6nnes-
tub imekombel enda ja pruudi algne olek ja vanus taastada ning ikkagi pulmi pidada.

Artikli eesmérk on selle siizeetiitibi muinasjuttude vordlev-ajalooline analiiiis:
vaatleme nende levikut ja tunnuste eripdrasid valgevene, vene ja eesti folklooris.
Kisitleme riivamisi ka teisi sarnase teema ja ldhedase stizeega lugusid (sh ATU 470A,
471, 471A), mis kokku moodustavad omavahel seotud klastri.

Titiibi keskne motiiv on tdnapdevani elujouline ja esineb paljudel eri kujudel aja-
rannulugudes, aga ka linnamuistendites (nt tiidruk veiniplekiga kleidis, vt Kalmre
2011), paranormaalsete juhtumite kirjeldustes ja etnoulme rahvalikes variantides.
Tekstides leiduvad fantaasiad ja siirreaalsed elemendid seovad jutte keskaegsete
motiivide ja kisikirjadega, need liiguvad keerukal, varieeruval ning muutlikul kom-
bel suulise ja kirjaliku kultuuri, triikiste, juttude ja rahvausundiliste kujutelmade
vahel.

Intrigeeriv oli ka mitme jutu, sh ATU 470 levila: {iksikvariandid Eestile kuulunud
Petserimaalt, tagasihoidlik (voi olematu) tuntus vene folklooris, paralleelid sama
piirkonna setodel ja laiemalt Eestis, ka Valgevene aladel ning samal ajal jututiiiibi
laialdane rahvusvaheline levik.

Valisime mone katsetuse jdrel uurimiseks ajaloolis-vordleva soome-eesti kool-
konna meetodi (vt Krohn 1971), mille abil vihemalt moni detail paika panna. Kuna
selle siiZeetiiiibi muinasjuttude keskmes on aja erinev kulg reaalses ja iileloomulikus
maailmas, késitleme lithemalt muinasjuttude kronotoobi ja kunstilise ruumi korral-
dust, ithest maailmast teise iileminekut ja maailmadevahelise suhtluse viise.!

! Vaata tdiendavaid materjale, sh erinevad tiitibikomponentide loendeid, Petscheli jutustruktuuri
mudeleid ja niitetekste aadressilt https://www.folklore.ee/rl/fo/tegevus/wp/ressursid/
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Rahvajutukataloogid, juttude Zanrikuuluvus,
stizeetlilibi geogradfiline levik

Jututiitip on iildistus, mis on sonastatud sarnaste variantide pohjal: tiiiipi kuuluvad
variandid sisaldavad ménda sarnast pohimotiivi, mis teeb variandi dratuntavaks just
selle tiitibi variandina. Mare Kalda (2015: 558) viitab, et tiiiibi pohielemendid tunneb
ara ka folkloori tundev jutustaja, kes loob intuitiivselt iildistuse (,,Aa, see on jutt,
kus..”) ja moistab, missugused jutud kuuluvad kokku enam-vahem sarnase sisu poh-
jal. Nitidseks kuuluvad rahvajututiitibid ja tiitibikataloogid folkloristika kaanonisse.
Samas on eriti muistendite (usundiliste juttude) piirkondlikud erinevused ulatusli-
kud ning nende kataloogimine on keeruline ja nirves66v. Muistendikatalooge on
koostatud ldhedaste printsiipide alusel vihe ja ka semantiline motiivide eristamine
pole olnud kuigi viljakas.

Variant on rahvaluuleteaduse seisukohalt pala dokumenteeritud esitus voi ka
pala iga viljendumiskord esituses, mis voib lisaks verbaalsele kujule (suuliselt voi
kirjutatult) olla ka visuaalne ja kiillap isegi tegevuslik. Inglise keele mojul kasutatakse
samas tdhenduses sona versioon. Pala moistes kasutame allpool ka sona tekst.

Rahvajututiiiipide kohta on alates XX sajandi algusest koostatud katalooge, saa-
maks tilevaadet pohimotiivide ja jututiitipide levila ja muutuste kohta. Kasutasime
peamiselt kahte rahvajutukataloogi: ,,Siizeede vordlev register. Idaslaavi muinasjutt”
(SUS) ja Hans-Jorg Utheri ,Rahvusvaheliste folkloorsete muinasjuttude tiiiibid”
(ATU); piirkondlike erijoonte tdpsustamiseks Antti Aarne (1918), Stith Thomp-
soni (AaTh), Julian Krzyzanowski (1962-1963), Lauri Simonsuuri (1987), Marjatta
Jauhiaineni (1998) ning Bengt af Klintbergi (2011) katalooge.

Aja erinev kulgemine maa peal ja teispoolsuses on universaalne motiiv, mida lei-
dub maailma eri rahvaste miitoloogias ja folklooris. Thompsoni rahvaproosa motii-
vide registris (MI) kuuluvad lihedaste motiivide hulka F377 (,,Aja iileloomulik kulg
voluriigis. Aastad tunduvad pdevadena”) ja osaliselt ka F172 (,Teises ilmas ei ole
aega, siinde ega surmasid”). Saksa folklorist Lutz Rohrich (1962: 275) eristas omaette
kategooriana iilistusmuistendid (sks Entriickungssagen, ilistavad elu teispoolsuses),
sest tema médratluse kohaselt puudub inimesele tajutav aeg jumalate, haldjate, elfide,
trollide maailmas, samuti paradiisis ja porgus.

Eri rahvuslikes kataloogides kuulub ,Sobrad elus ja surmas” muinasjuttude
(Krzyzanowski 1962; SUS, ATU 470; Aarne 1918; EM I: 1) voi muistendite hulka
(Simonsuuri 1987, C500; Jauhiainen 1998, C500; Klintberg 2011, C81, C101). Soo-
mes (Simonsuuri; Jauhiainen) ja Rootsis (Klintberg) arvati ATU 470 siizee muis-
tendite hulka, ldhedane on ka Eesti muistenditiitip S.13 (Aarne 1918: 115). Mairi
Kaasik (2010) mirgib, et aja ja ruumi kontseptsiooni isedrasused neis tekstides on
tiltipilised muistenditele voi legendilistele muinasjuttudele. Lisaks sisaldavad eesti
muinasjutud jooni, mis ldhendavad neid Zanri poolest muistenditele: viited konk-
reetsetele paikadele ja geograafilistele objektidele, kangelaste isikunimed, surma ja
elu teema teises ilmas, traagiline 16pp, iileloomulikud tegelased, nagu jumal ja ing-
lid, kes tegutsevad peamiselt muistendites. Eesti tekstid viitavad stizee pikaajalisele
olemasolule siinses folklooris: siizee kunstiline viimistletus ja detailide labito6tatus
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on omane pigem muinasjutule kui muistendile. Edaspidi nimetame ATU 470 siizee-
titipi tekste muinasjuttudeks, arvestades ka muistendilisust ja tilal selgitatud reser-
vatsioone zanrikuuluvuse kohta.

Loo siizee on tuntud kogu Euroopas, mujalt on teada Tiirgi, Indoneesia ja Jaapani
variandid (Petschel 1971) ning esinemine juutide, iraanlaste, korealaste ning Louna-
Aafrika, Pohja- ja Louna-Ameerika rahvaste folklooris (ATU, I kd, lk 275-276).
Idaslaavi muinasjutukataloogi jargi on vaatlusalune siizee jaotunud ebaiihtlaselt:
venelastel on tuntud iiks, ukrainlastel kiimme, valgevenelastel kolm allikat (SUS, 1k
139), lisaks uued salvestused XXI sajandil. Sellise ebaiihtluse pohjuseid pole uuri-
tud, voib vaid oletada lahialade folkloori ja triikiste vastastikmoju ning kogumist6o
hajusust. Seevastu Eestis ja Soomes on ATU 470 tileskirjutuste arvukus silmatorkav.

ATU 470 siizee kunstilise ruumi ja aja uuringud

Kuigi kunstiteose aja ja ruumi parameetreid, sealhulgas miitopoeetilist aegruumi,
keskaegset ja imemuinasjuttude kronotoopi kasitleb suur hulk uurimusi, ei anna
me siin tilevaadet muinasjuttude, legendide ega miiiitiliste tekstide kunstilise aja ja
ruumi kontseptsioonidest ja kasitlustest, kuna paljudes toddes on sellised tilevaated
olemas (Adonjeva 2000; Tivjajeva 2014; Suslov 2016; Ilomaki 1998; Mencej 2012).
Viitame vaid iiksikutele teostele, milles aja tileloomuliku kulgemise motiive uuri-
takse vahetult ATU 470 stizee niitel, sealhulgas selle siizee eestikeelsetes variantides
(Petschel 1971: 113-122; Kaasik 2013). Lisaks arvestame kronotoobi kisitlemisel
Heda Jasoni (1977), Henni lloméki (1998) ja teiste uuringute tulemusi.

Giinter Petschel on ATU 470 siizeetiiiibi kohta avaldanud monograafilise artikli
(1971) ja iilevaate (1987) ning soovitab jagada selle neljaks pohitiitibiks:

1) Elav inimene satub teispoolsusse ja: a) piisib teise ilma kiilastuse ajal koos sur-
nud sobraga tihes kohas; b) iihiselt rannatakse ringi teises ilmas, kus inimene ldbib
mitmeid kohti ja néeb allegoorilisi nagemusi.

2) Surnud inimene kiilastab elavaid (balti-vene tiiiip).

3) Jouluaegsed kiilaskdigud — surnud sober tuleb joulude ajal elavale kiilla, nende
suhtlemise ajal méoduvad sajandid.

4) Mitmesugused kontaminatsioonid: AaTh 470 + 365 ,Lenore”;*> AaTh 470 +
470A ,,Elav pealuu” voi ,,Kivist kiilaline”?

2, Lenore” tiitip (eesti ,,Kuu paistab, kooljas s6idab’): noor naine leinab oma kihlatut, kes sai
sGjas surma, ja dratab ta maagia abil ellu. Uhel 6htul ilmub peiu kohale ja kutsub ta endaga
ratsutama. Kui kosilane meelitab teda avatud hauda, méistab naine, et tema kaaslane on surnu.
Peiu haarab temast kinni, kuid pruut jookseb minema. Kui ta tommatakse hauda, siis tantsitavad
kooljad ta surnuks voi rebivad tiikkideks. Kontaminatsioonides tiitibiga ATU 470 kulub pruudil
surnuaial sajandeid.

? ,Solvatud pealuu” tiitip (Leonti, Don Juan, Festen de Pierre) puudub SUS-is. Mees leiab pealuu
(kuju, vollapuul rippuva surnu), 166b seda jalaga ja kutsub l6unasoogile. Kutsutu kiilastab elavat
inimest, radgib talle sellise kditumise lubamatusest (voi tapab ta) ja kutsub teda vastukiilaskaigule
hauatagusesse maailma. Mdnes variandis jalgib elav inimene tegevusi hauataguses maailmas.
Teistes variantides viibib elav inimene hauataguses maailmas vaid lithikest aega, kuid avastab, et
maa peal on palju aega moédda ldinud ja kéik on muutunud.

405



BOGANEVA, KOIVA

Teist pohitiitipi oleks 6igem nimetada balti tiitibiks, kuna idaslaavi stizeedes ei
kiilasta surnu elavaid, aga on terve hulk eesti variante, kus surnud sober tuleb elava
pulma (vt allpool).

Aja ja ruumi moistete seost aja tileloomuliku kulgemisega vaatleb sloveeni uurija
Mirjam Mencej (2012), osutades, et iiksnes kindlat tiiiipi kohtades iiletatakse piir
inimeste maailmast kiiremini voi aeglasemalt kulgeva ajaga ruumi. Lavelised kohad
ja eraldusjooned maailmade vahel, mis tagavad nendevahelise ithenduse ja voimal-
davad maailmadevahelist suhtlemist, on muinasjuttudes ja muistendites niiteks
mégi, kiingas, haud, koobas, mets, veekogu (jogi, jarv voi meri). Koik need kohad
on seotud ettekujutusega teispoolsusest voi rdnnakuga sinna ja tagasi. Muutunud
ajataju on selge mark iileminekust teise reaalsusse.

Mairi Kaasik (2013) vaatleb aja suhtelisust terve klastri* ,,Surelik kiilastab teist
ilma” (ATU 470, ATU 470A, ATU 471, ATU 471A) nditel. Uurija nendib, et klastri
muinasjuttudes on kolm iiksteise suhtes vertikaalselt asetsevat sfadri: 1) iilemine
maailm (paradiis); 2) inimeste maailm; 3) allilm (surnute maailm, porgu). See arva-
mus vajab tdpsustamist, késitleme seda allpool ATU 470 muinasjuttude kunstilist
ruumi analiitisides.

Kirjalikud allikad ja paralleelid

Anthony Davenport (2004: 10) jagab keskaegse narratiivi kolmeks kategooriaks:
fabula, historia ja argumentum. Esimene puudutab fakte, mis on ebausaldusvéirsed,
teine kajastab reaalseid minevikusiindmusi ja kolmas kasitleb koige hiipoteetilise-
maid stindmusi. Hilisemad narratiivivormid kasutavad varasemate lugude struk-
tuuri ja jooni.

»S0brad elus ja surmas” oli keskajal tuntud siizee, mida on kirjeldanud norra
folklorist Reidar Th. Christiansen. Tema sonul parineb selle varaseim teadaolev tekst
Ida-Saksamaalt leitud XII sajandisse dateeritud kasikirjast (allikana on nimetatud
Bambergi piiskoppi Eberhardi). Jumalakartlik aadlikust peiu kohtab kiriku juures
vooramaalast, valgesse riititatud auvédrset isikut, kes kutsub teda oma pulma. Jarg-
misel péaeval tuleb peigmehele hobune jdrele ja ta ratsutab labi ditsvate poldude, kuu-
leb linde laulvat ja nieb kolme maja lobutsevate inimestega. Kohapeal pole 66d ega
péeva, teda ootavad kutsuja ja valgetes riitides inimesed, kroonid peas. Tagasi poor-
dudes avastab ta, et uksehoidja ei tunne teda dra ja tema kindlusest elupaiga asemele
on kerkinud klooster. Kolmsada aastat on mé6dunud nagu paar tundi. Tema hiam-
mastavat lugu tullakse kuulama ldhedalt ja kaugelt, tal olla lubatud maa peale naasta,
et tuua inimestele lohutust. Kui aga tagasipdorduja maitseb surelike leiba, ta sureb.
(Christiansen 1959: 189-190)

Ajaliselt 1dhedane on loo fikseering keskaegses Strassburgi vagajuttude kogumi-
kus ,,Speculum exemplorum” (1487), kust tolgiti jutte ka vene keelde ja avaldati

* Klastri all mdistab Kaasik (2013: 44) sarnase teema ja ldhedaste siiZeedega muinasjututiitipe.
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XVII sajandi 16pus Venemaal kogumikus ,Bemnkoe 3epmano” (,Suur peegel’;
Romodanovskaja 2004: 507-510).

Soti legend pajatab XIII sajandil elanud Ersildouni poeedist ja prohvetist Thomas
Lermontist, kes sai oma poeedi- ja prohvetiande, kui jargnes haldjakuningannale.
Pidu haldjamaal kestis kolm pieva, kuid maa peal moéodus seitse aastat (Soti 1967:
5-19). Seitse aastat m66dub maa peal ka teises Soti muinasjutus, kus haldjad votavad
oma disesse ringméngu sulase, kes tantsib nendega ja jargneb nende elupaika, veetes
enda arvates kalju sees ithe pieva (Soti 1967: 138-143). Veel iihes 3oti loos satub
noormees Farquhar MacNeill haldjate juurde ja unustab maise elu. Kord lendab ta
koos haldjatega maale, maandub kogemata maja katusel, jaab rookatusesse kinni ja
talle meenub, kes ta on ja kust ta périt on. Kui aga juhuslikult selgub, et tema eemal-
oleku jooksul on maa peal méddunud aastakiimneid, rohkem kui inimelu, variseb
ta pormuks (Soti 1967: 170-175). Horvaatia uurija Maja Boskovi¢-Stulli (1978: 117)
arvates parinevad aja tileloomuliku kulgemise motiivid keskaja ja baroki religioos-
sest kirjandusest. Seevastu Soti folklorist Alan Bruford (1980: 148) viidab, et aja
teistsuguse kulgemise idee parineb paganlikust paradiisi kujutelmast, mis on méju-
tanud kristlikke legende; ithe tdendusena nimetab ta muu hulgas muinasjututiiiipe
470, 470A ja 471A.

Nii Brufordi kui ka Mencej arvates iseloomustas Euroopa ja Aasia folkloori eri-
nevates maailmades aja erineva kulgemise motiiv ammu enne keskaegsete lugude
tleskirjutusi. Nii ldheb vanaindia ,\Vishnu Purdnas” kuningas Raivata koos tiitre
Revatiga Brahma juurde, et see annaks nou, kuidas Revatile sobiv abikaasa leida.
Brahma juurde joudnud, kuulavad nad igavesti noorte pooljumalate gandharvade
laulu ja neile tundub, et mo6das on vaid hetk, kuigi tegelikult on mé6dunud terve
ajastu ehk yuga ja koik, kes Raivatale tiitre peigmehena meeldisid ja kellest ta hiljem
Brahmaga rdakis, on ammu ilmast lahkunud. (Vishfiu Purana 1840: 355) Puraanad
kirjutati I aastatuhandel pKr, kuigi tiksikud osad voivad olla nii hilisemad kui ka
varasemad (esimesed sajandid eKr). Enamik indolooge on arvamusel, et suurem osa
»Vishiu Puranast” vormus III ja V sajandi vahel (Vassilkov 1996).

Idaslaavi variandid: motiivid ja tegelased

Venelastelt on teada kokku kolm ATU 470 varianti: kataloogis on arvele voetud iiks
muinasjutt Aleksandr Afanasjevi kogust (1985: 67, nr 358), teine variant parineb
2016. aastal avaldatud kogumikust ,,Pihkvamaa rahvajutud” (NSPK 2016: 75-77, nr
50), kolmas variant leidub Eesti Rahvaluule Arhiivi vene kollektsioonis (ERA, Vene),
loo jaadvustas Zoja Zemtsuzina 1939. aastal Vana-Irboska kiilas 50-aastaselt vene-
laselt.

Afanasjevi 1864. aasta ja Pihkva 2016. aasta variant on siiZee poolest identsed:
sobrad kohtuvad pulmapdeval surnuaial, joovad kolm napsi, iga kord moodub
sajand. Peigmees saab preestri kdest teada, et 300 aastat tagasi kadus ta omaenese
pulmast. 1939. aasta variandis lahkub peigmees oma pulmast, jargides lubadust sur-
nud sober pulma kutsuda. Nad kohtuvad kalmistul, vestlevad mone minuti, mille

407



BOGANEVA, KOIVA

jarel peigmees naaseb tee peale ega leia pulmarongi. Kiilas kiisib ta koigilt oma
pruudi jérele, tema iile naerdakse, kuni ilmub vélja muldvana eit ja tunneb temas
dra kaotsi lainud peigmehe. Selgub, et peiu veetis kalmistul 60 aastat. Seda mdistes
kukub ta kokku ja sureb. Jutt on lahedane setodelt iileskirjutatud tekstidega.

Valgevenelastelt on kataloogis arvele voetud kolm avaldatud varianti, kuid ainult
Jevdokim Romanovi (1912: 373, nr 16) kogumikus ,Materjalid Grodno kuber-
mangu etnograafia kohta” avaldatu sarnaneb uuritava tiitibiga: surnud sober kutsub
peigmehe enda juurde, tema elukoht on ilus aed, kus peigmees s66b dra kolm 6una,
maa peal aga mo6dub selle aja jooksul 150 aastat. Siinjuures on ilmekas kalmistu ja
kauni rohtaia samasus teise ilmaga. Kaks tilejadnud valgevene muinasjuttu, mis on
SUS-is margitud tiiiibiks 470, on téiesti erineva siizeega. Nii pajatab Wandalin Szu-
kiewiczi 1910. aastal avaldatud muinasjutt vaeste ja kerjuste vastu armulikust panist.
Kord votab pan enda juures vastu jumala enda, kes ilmub tema ette vana kerjusena,
ja kutsub teda vastukiilaskdigule. Mone aja pérast ilmub pani trepi juurde imeline
hobune, kes kannab ta teise ilma. Teel ndeb pan paradokse, nagu kéhnad lambad
kaunil karjamaal, paksud lambad paljastel kaljudel ja kividel,’ 1ouani selges vees sei-
sev mees, kes ei suuda isu tdis juua. Hiljem selgitab jumal talle ndhtu tdhendust, pan
naaseb imeviel koju ja radgib koigest oma naisele ja naabritele. (Szukiewicz 1910:
101-102) Jutus puudub motiiv aja erinevast kulgemisest maa peal ja teispoolsuses.

Kolmas lugu on avaldatud Michat Federowski (1897: 57-58, nr 171) mitme-
koitelises kogumikus ,,Lud bialoruski na Rusi Litewskiej” (,,Valgevene rahvas Leedu-
Venes”) ja on lihedane ATU 470A tiitibile (,,Solvatud pealuu’, ,Kivist kiilaline”).
Pruut kutsub oma pulma surnuaia ldhedal tee peal lebava kondi ja surnu saabubki
pulma. Elavad kostitavad teda olle ja lihaga, ent kiilaline ei ndustu neid maitsma.
Surma dhvardusel néuab ta nooriku kahe nédala parast 66sel oma haua juurde. Surnu
noristab kolju sisse mingit vedelikku, rebib teiselt surnukehalt lihatiiki ja pakub talle,
kuid tiidruk ei ole ndus jooma ega s6dma. Surnu selgitab, et tundis samasugust vas-
tikust pulmas, kui talle pakuti 6lut juua ja liha siitia. Seejéarel laseb ta nooriku koju
kasuga opetada lastele, et surnuid ei tohi kunagi pulma kutsuda. Taas puudub motiiv
aja erinevast kulgemisest eri maailmades.

XXI sajandil Gomeli oblasti Mazéri rajoonist kogutud valgevene variandi pea-
tegelane on jutuvestja naaber. Pdrast iilestousmispithade jumalateenistust kutsub
noormees oma koju vodra vanamehe ning kostitab teda, kuigi ema kohtleb kiilalist
jamedalt. Vanamees kutsub noormehe endale kiilla ja 66sel tulevad talle jarele hobu-
sed, kes viivad ta teise ilma. Noormees ise titleb parast: ,,Mosa Ha Hebe, moxca 03e -
He 3Hato, 03e s 6v1y.” ("Voib-olla olin taevas, voib-olla kuskil mujal — ma ei tea, kus
ma olin’) Seal néeb ta surnud kiilamehi, kes on tdpselt sellised nagu maa peal elades.
Voorustaja keelab noormehel minna tihte tuppa, aga noormees rikub keeldu ja ndeb
seal oma ema torva sees keemas. Pdrast koju naasmist rdadgib ta emale on nagemu-
sest, mispeale ema muutub téielikult: ,Ta elas kaua, ta ei olnud enam ahne, meil
kaisid kiilalised ning ta kutsus koiki piihadeks kiilla” (TMKB: 615) Teatud ajaline

* Vana Testamendi kirjakoht 1Ms 41:17-21 jj, kus Jaakobi poeg Joosep seletab vaarao unenédgu
lihavatest ja véetitest lehmadest.
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transformatsioon viimases tekstis siiski on: elav inimene néeb teise elava karistamist
teises ilmas (sellest lahemalt allpool).

Soprade loo idaslaavi variantides on olukord mitmetihenduslik. Uhest kiiljest
taidab elav sober surnud sobrale antud tootust, ndidates tiles truudust ja soprust,
mida isegi surm ei ole méjutanud. Teisest kiiljest rikub ta eri rahvaste traditsioonides
levinud keeldu mitte hdirida surnuid, kutsudes neid elavate maailmaga suhtlema.
Astunud tile teise maailma piiri, unustab kangelane oma kohustused elavate ees ning
hukutab pruudi ja enda.

Peaaegu koik idaslaavi variandid on miitoloogilise loo koloriidiga ja kalduvad
zanriliselt muistendite poole. Pihkva kogumikus nendib jutustaja: ,,Vaat selline lugu.
Voib-olla muinasjutt, voib-olla mingi viljamdeldis, voib-olla tode, kes seda teab?”
(NSPK 2016: 77)

Eesti variandid: motiivid ja tegelased

Eestist on fikseeritud 28 varianti iile maa, vilja arvatud saartelt (Loorits 1959: 107;
EM I: 1), kuid vihemalt kaks (23, 26)° ei vasta paris tipselt ATU 470-le. Samas on
selge, et katkendeid on arhiivi kogudes rohkemgi. Eesti muinasjutu pohitiiiibis satub
kangelane teise ilma ja tema jaoks aeg peatub, ilma et ta seda teadvustaks, kuid maa
peal kulgeb aeg tavapéraselt edasi. Traditsiooni iseloomustab kujundite, motiivide ja
detailide suur varieeruvus.

Peategelasteks voivad olla karakterite paarid, nagu kaks sopra (kiimnes tekstis: 1,
2,5,6,10,11, 14, 17, 21, 26), kaks venda (kiimnes tekstis: 3, 4, 12, 15, 19, 22, 24, 25),
isa ja poeg (kolmes tekstis: 9, 13, 20), mees ja naine (tekstis 8), aga mitte ainult. Pea-
tegelane voib olla iiksiktegelane (neljas tekstis: 7, 16, 18, 23). Uksiktegelased satuvad
teise ilma eri pohjustel: {ihel juhul on see soov ndha taevast pulma (7), teistel juhtu-
del rahulolematus selle maailmaga ja igatsus taiuslikkuse jérele (16, 18, 23). Enamasti
liiguvad tiksiktegelased teispoolsusse koos teejuhiga (7, 16, 18).

18 tekstis kutsub elav sober, vend voi poeg varem antud tootuse ajel oma pulma
surnu, mis tekitab maailmadevahelise ithenduse ja annab elavale voimaluse minna
teise ilma. Seejuures tuleb surnu parast kutset kas hauast vilja ja esitab vastukutse
tulla oma elukohaga tutvuma voi on haud juba avatud ja selle stigavusse viib trepp,
millest elav laskub uudishimust isemoodi kulgeva ajaga teise ilma. Kangelased voi-
vad teispoolsuses kas tegutseda iiksnes surnud sébra eluruumis, kus nad suhtlevad
ainult omavahel (kiimnes tekstis: 1, 2, 5, 10, 11, 15, 19, 21, 27, 28), vdi siis randavad
sobrad voi tiksik tegelane koos teejuhiga teispoolsuses ringi ning nievad seal teisi

¢ Edasise kirjeldamise holbustamiseks nummerdasime jérjekorras EKM-i eesti muinasjutu
andmebaasi stizeetiitibi ATU 470 arhiivitekstid (vt arhiiviallikaid artikli 16pus) ja need on téhis-
tatud jarjekorranumbritega. Tekst 23 on ldhedasem ATU 471A-le, kuid sarnaneb mone siizeega,
kus on iiksik kangelane. Tekst 26 razgib kahest sobrast, kellest tiks sureb, kuid ennustab eelneval
kokkuleppel hiljem elavale ta surmapéeva (puudub aja muutumise motiiv). Neid stizeesid kasu-
tame vordluseks.
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lllustratsioon 1. ATU 470 levikuala viitab peaacegu Uhtlasele tuntusele, erandiks jadvad saared,
mida toonitas juba Oskar Loorits.

elanikke — inimesi ja ingleid (seitseteist teksti: 3, 4, 6-9, 12-14, 16, 17, 20, 22, 24, 25,
27,28).

Elavate ja surnute tegemised teises ilmas varieeruvad samuti: nad joovad teed
(15, 19, 21, 27, 28); surnu paneb lilled klaasi ja neist hakkab immitsema magusat
viina, mida sobrad joovad (11); nad méngivad kaarte (1, 2); elav on kiilaline oma
surnud venna pulmas (4, 12) voi osaleb nn taevases pulmas (7);’ surnu juhib elavat
mooda teed, kus nad ndevad mitmesuguseid imesid ja surnu selgitab nende tihen-
dust (10); surnud sober, vend voi teejuht niitab elavale teisi inimesi voi ingleid, kes
on viga ilusad (7), riietatud valgetesse riitidesse (12, 13), nad laulavad, tantsivad,
mangivad pilli (3, 6-9, 13, 14, 16, 17, 20, 22, 24, 25).

Nagu tekstidest ndhtub, on nidgemuste populaarsemad elemendid laulmine ja
muusika, mis jitavad elavale inimesele siigavaima mulje. Seitsmendas tekstis on elav
inimene taevases pulmas kolavast imelisest laulust nii volutud, et ta ei taha enam
lahkuda, teejuht viib ta jouga minema. Kaheteistkiitmnendas tekstis soovib elav vend
Ants, olles teises ilmas vend Matsi pulmakiilaline, ,,endale tuhandet korva — nii ilus
ja jumalik on muusika” Tekstis 8 toob surnud naine vdravate juurde kordamooda
kolm inglit. Iga ingel puhub eelmisest kaunimalt pasunat ja selle mojul ei pane mees
tahele, kuidas aastakiimned modduvad. Tekstis 22 on mélemad vennad elus, kuid
noorem elab erakuna nii piiha elu, et tema tarest kostab inglilaulu. Kui vanem vend

7 ATU 470 eesti tekstides on taevase pulma all méistetud pulma teises ilmas, kus tiks surnud
muinasjutukangelane on enamasti peigmees. Eesti, balti ja slaavi parimustes on taevaseks
pulmaks tavaliselt nimetatud taevakehade Péikese ja Kuu abielu miiiiti (vt selle kohta Sanko
2011: 301-303; Laurinkiené 2020: 14-34).
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tuleb teda oma pulma kutsuma, on ta laulust nii volutud, et ei taju sajandi moéodu-
mist.

Eestis on esindatud ka vastupidine motiiv, milles surnu osaleb elava sébra pulma-
peol (kiimnes tekstis: 3-6, 9-12, 17, 25). Enamasti ei kirjeldata tipsemalt, kuidas
surnu pulma satub, ega elavate kiilaliste reaktsioone. Vaid tekstis 6 palub surnud
sober elaval anda talle koik vajalik peol osalemiseks ja elav kingib talle riided, hobuse
ja raha. Kirjeldatakse ka kiilaliste tillatust, et surnu on hauast iiles tousnud - ja on
elus! Tekstis 25 ldheb noorem vend surnuaeda vanemat venda pulma kutsuma ja too
tthineb pulmarongiga, sdidab noorema venna vankris, istub lauas, aga peale venna
ei nde teda keegi.

Kolmes tekstis on iiks peategelane (7, 16, 18), ithes tekstis osutub surnuaial lebav
luu peigmehe surnud vennaks (24). Enamasti on teine tegelane miistiline teise ilma
teejuht. Tekstis 7 motleb peigmees oma pulmas sellest, kui toredad peaksid olema
taevased pulmad, misjarel ilmub vdoras ja kutsubki ta taevast pulma vaatama. Nad
satuvad taevasesse pulma peigmehe majast véljudes. Viljas on ilus maja, kuhu nad
sisenevad, peigmeest volub kaunis muusika ja laul, nii et ta ei markagi, kuidas maa
peal moodub 300 aastat.

Loos 16 satub inimene koos vanapaganast teejuhiga teise ilma peole, kuid ta juhi-
takse majja, teejuht toob voorustoitu ja jitab ta iiksinda. Kiilaline ndeb inimverega
kirjutatud raamatut,® viskab selle tulle ja liheb due peole, kus tantsib kolme meloo-
dia saatel. Siis lubab vanapagan tal minna maa peale, andes kaasa kulda ja hobedat.
Senikaua on maa peal vahetunud mitu inimpolve. Teises ilmas viibinu elab monda
aega ja siis ,lahkub tantsima’, nagu titleb tekst. Poletatud raamatu eest teda ei karis-
tata, vanapagan ainult ei teadvat enam, kelle nimed seal kirjas olid, ja on sunnitud
uusi koguma.

Vanamehest teejuht viib loos 18 taiuslikkust ihkava noormehe metsa trepi juurde.
Esimestest astmetest iiles roninud, ndeb noormees sellist taiuslikkust, et ei mérkagi,
kuidas sajandid mooduvad.

Vordleme: teksti 23 kangelane konnib kauni linnulaulu saatel metsas, volutuna
ei pane ta tihele, kuidas tegelikkuses kiimned aastad mooduvad. See stizee kuulub
ilmselgelt ATU 471A tiitipi ,Munk ja lind” (munk motiskleb kloostriaias igavese elu
tile, kuulab linnulaulu ega taju sadade aastate mo6dumist).’ Tekstid 7, 16, 18 tiksiku-
test tegelastest ja teejuhtidest jadvad jututiitipide ATU 470 ja ATU 471A vahealale.

Tekstis 24 ldheb peigmees pulmast kalmistule surnud venna juurde, keda ta on
igatsenud, ndeb maapinnal matmata sadreluud ja puudutab seda jalaga. Luu teatab,
et kuulub tema surnud vennale, ja kutsub elavat venda kiilla, selle peale ,,[---] tous-
nud see luu piisti ja kondinud kui inimene, otsekohe ikka edasi luudekambri poole”
Vennad laskuvad maa alla ja satuvad teise ilma, ,kolmandasse taevasse”, kus sur-
nud vend niitab elavale kauneid kiitinaldega valgustatud ruume. Vennad kuulavad

8 Eri rahvaste hulgas tildiselt levinud folkloorimotiivi jargi on tegemist inimestega, kes on miiii-
nud hinge kuradile ja allkirjastanud lepingu verega.

? Vene folklooris on see siizee hésti tuntud tdnu vanausuliste seas tilipopulaarsele vaimulikule
virsile ,,Elas noor erak” (,,Pithast Antoniusest. Paradiisilind”, vn ,,O cBsTom Antonun. Paiickas
nridka’), vt Butdilina 1999: 265-270, nr 95, 96 ja Fadejeva, Ivanov 2004: 372-374, nr 692.
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inglilaulu ja elav vend kaotab ajataju. Loo algus ldheneb muinasjututiiiibile ,,Solva-
tud pealuu” (ATU 470A) ja on vorreldav Federovski valgevenekeelse tekstiga, edasi
areneb jutustus ATU 470 siiZeena.

Sébrad lubavad 26. loos tiksteisele, et kui {iks neist varem sureb, siis ta teatab
teisele tolle surmaaja. Kord ilmub surnud sober elava juurde ja titleb, et tolle surma-
aeg saabub jargmisel keskpdeval. Elav on hdammingus, kuna ta pole selleks valmis.
Jargmisel pédeval iiritab ta aga kaklevaid sugulasi lahutada, saab pussitada ja sureb.
Siingi on ATU 470 stereotiiiipseid motiive ja tegelasi: kaks sopra, soprade lubadus
teineteisele, {ihe surm, lubaduse taitmine. Puudub aja erineva kulgemise pohimotiiv,
kiill aga on olemas sobrad-elus-ja-surmas-motiiv ning Eesti uurimistraditsioonis on
see lugu tthendatud tiiiibiga ATU 470 (EM I: 1: 574-575).

Paar eesti stizeed (27, 28) kujutavad endast mitmesse eri tiiiipi kuuluvate frag-
mentide kontaminatsioone: iiks rdagib vanema venna kiilaskdigust teise ilma, kus ta
néeb elava noorema venna karistamist koonerdamise eest (vrd eespool kirjeldatud
valgevene looga, kus kangelane nieb oma elus oleva ema karistamist) ja padstab ta
karistusest. Teises fragmendis palub surev vend ennast pulma kutsuda, millele jarg-
neb tavapirane arendus: kutse, vennad joovad teises ilmas teed, kui noorem maa
peale naaseb, saab ta teada tohutust aja kaotusest.

Kummaski maailmas liigub aeg eri kiirusega ja selle tottu kaotab peaaegu koigi
lugude peategelane kontakti inimeste maailmaga ning variseb naastes mullaks ja
pormuks. Eesti lugudes on siiski olemas kaks dnneliku 16puga varianti (4, 12), milles
viib leib imelise esemena pruutpaari algsesse olukorda tagasi. Peigmees pistab selle
pulmalaualt taskusse enne surnud venna pulma minekut. Naasnud oma venna pul-
mast teises ilmas, leiab ta eest vananenud pruudi. Toestuseks, et tema eemalolek oli
lithiajaline, pakub ta naisele maise pulma leiba, mis ei joudnud vahepealse seikluse
ajal taskus dragi kuivada, misjirel vana naine muutub taas nooreks neiuks ja pulmad
jatkuvad.'

Need kaks onneliku 16puga teksti nditavad siizee arengut muinasjutu Zanri poole.
Vladimir Proppi imemuinasjutu késituses on pulmadel voi abiellumisel muinasjuttu
lopetava funktsioonina oluline roll. Propp (1998: 70) on lausa médratlenud: ,,[---]
morfoloogiliselt voib imemuinasjutuks nimetada igasugust arengut, mis kulgeb
pahateost (A) voi vajakajadmisest (a) vahepealsete funktsioonide kaudu abiellumi-
seni (C*)”.

12 Leib voib olla parimuskultuuris ,.elu korgeim védrtus, jumala kingitus, peamine eluressurss”
voi ,.elavate ning surnute vaheline suhtlusvahend” (Tolstaja 2012: 412), kuid késitletud lugudes
on leib saatuslik eristaja: teispoolsuses viibinud ei talu elavate leiba ja, vastupidi, elavate leib voib
olla paistev liiliti, mis lubab tiletada ajanihke.

412



BOGANEVA, KOIVA

Ruumikategooriad ATU 470 tekstides

Teispoolsuse kirjeldus ATU 470 tekstides kattub paljuski ettekujutustega haua-
tagusest ruumist imemuinasjuttudes ja laiemalt rahvausundis. Peatugem (elus ja
surnud) kangelaste liilkumisel eesti ja idaslaavi tekstides, maise ruumi konstrueeri-
misel ja teispoolsuse kuvandil ning struktuuril.

Neljateistkitmnes eesti tekstis (1-3, 6, 10-12, 16, 19-21, 24, 27, 28), iithes vene ja
tihes valgevene tekstis satub elav kangelane teise ilma, liikudes allapoole: maa alla, nt
hauda, kivi alla, luukambrisse, maa sees olevasse auku.!! Seitsmes eesti tekstis (7-9,
14, 22, 23, 25) satub kangelane teise ilma horisontaalselt m66da maapinda - ténavat,
kalmistut, metsa - liikudes. Klassikalise aja teisenemise motiiviga tilespoole litkumist
on kahes eesti tekstis (5, 18). Veel kahes eesti tekstis (27, 28) satub kangelane samuti
teise ilma, litkudes tilespoole, kuid aja teisenemise motiiv erineb ATU 470 mudelist:
need on iilesehituse ja motiivi poolest sarnased kahe valgevene tekstiga, kus kange-
lane ndeb oma elavate sugulaste karistamist maiste pattude eest (Szukiewicz 1910:
101-102; TMKB: 614-615).

Vaadelgem jérjestikku lilkumissuundadele vastavaid teise ilma ruume.

Liikudes alla - hauda, maa alla —, néeb peategelane: 1) viikest tuba, kus spartali-
kes tingimustes elab tema sober: toas on laud ja tool (eesti tekst 1); 2) suurepéraselt
sisustatud tuba voi kaunist maja (2, 6,7, 9, 11-13, 16, 19, 20, 24, 28); 3) tdnavat, aeda
(8, 13, 16, 24; valgevene tekst Romanov 1912: 373, nr 16); avatud ruumi, kus paistab
péike (eesti tekst 10). Nagu nédha, elab surnud sober maa all véikeses tagasihoidlikus
toas vaid {ihel juhul. Ulejianud juhtudel on need kas luksusliku sisustusega toad voi
kaunid joukad majad, tegevus voib toimuda ilusas aias voi tdnaval, kus inimesed ja
inglid laulavad, tantsivad ja pilli méngivad.

Tekstis 12 satub elav vend surnud venna pulma, laskudes maa alla. Seal néeb ta
valgetes riitides kiilalisi,”” inglid kannavad laiali maitsvaid roogi ja jumal ise istub
lauas. Tekstis 13 laskub poeg alla isa hauda, isa tahab pojale ndidata, kus ta elab,
nad ldhevad kuldse vérava juurde ,ja nende ette ilmus hoopis teine maailm. Seal oli
tuhandeid inimesi ja ingleid, koik valgetesse riitidesse riietatud. [---] Sdra ja ilu olid
nii hammastavad, et keegi ei oleks suutnud seda sonadega viljendada. Korgel seisid
koorid nagu suur muusikakoor taevas oma kuldsete pasunatega.”

Tekst 24 rohutab kontrasti maa alla laskumiste arvu ja siigavuse, pimedas liiku-
mise ja avaneva hiilguse vahel. Elav ja surnud vend laskuvad kabelist keldrisse, keld-
ris tostavad luugi iiles ja liiguvad veelgi allapoole, kuni nende ees on pikk pime ténav,
mida m66da nad pikalt konnivad, kuni ndevad klaasist ruumi paljude kiitinaldega.”
Nad ldhevad sellest l4bi ja ndevad hobedast ruumi, kus poleb veel rohkem kiitinlaid.
Siis avaneb nende ees kolmas kuldne ruum, kus pélevad miljonid kiiiinlad ja kostab

" Imemuinasjuttude jaoks on see teise ilma litkuva kangelase koige titiipilisem litkumissuund
(vt Jeleonskaja 1994: 42).

12 Piibli allusioon: valged riided kui pithaduse ja vagaduse riided (Ilm 3:18; 6:11), ka inglite riided
(Jh 20:12), Kristuse riided (Mt 17:2, Mk 9:3, Lk 9:29).

13 Klaasseintega ruum ja rohuaed on iihtlasi rahvausundis taeva, paradiisi tunnused.
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kaunist laulu." Surnud vend kinnitab, et see on tema elupaik, kolmas taevas, kuhu
satuvad koik, kes eluajal head tegid.

Tekstis 19 laskub elav vend alla venna hauda, nad joovad teed ja elavale meeldib
seal nii vdga, et ta ei taha lahkuda. Kuid surnu iitleb, et tal on aeg minna, ja elav kon-
nib sona otseses mottes taevast maa peale (kuigi enne seda oli ta lainud venna juurde
maa alla, hauda).

Paljudes eesti variantides laheb elav kangelane koos surnud sdbra, venna voi tee-
juhiga teise ilma, liikudes horisontaalselt m66da maad: tanavat pidi (7, 9), surnu-
aias (8, 14), metsas (23). Uheksandas tekstis saadab elav vend lahkunu oma pulmast
ara: nad ldhevad ténavale, kus pole tiheda udu tottu midagi ndha. Nad konnivad
udus, kuni jouavad ilusa majani, surnud venna elukohani, sisenevad ja kuulevad
imelist muusikat méngimas. Aastakiimnete moodumine jaab mérkamata. Siin on
kasutatud huvitavat maailmade ithendamise tehnikat: kangelased ei lasku alla, ei
touse iilespoole, vaid konnivad udus, nagu kirjeldavad teekonda teispoolsuses proh-
vetid (P6ldmaée 2011).

14. tekstis ldheb elav sober surnuaeda surnud sopra oma pulma kutsuma ja kuu-
leb, kuidas sober teda kuskilt surnuaia teisest otsast kutsub. Ta jouab ilusasse varske
rohelusega paika, kus nideb surnud sopra, seal mingib ilus muusika. Tekstis 23 (ATU
471A) kuuleb kangelane metsas kondides linnulaulu, jargneb sellele ega marka
aastakiimnete moodumist.

Ules liikumine on kéige harvem motiiv: iiles saab modda teele ilmunud treppi,
kui noormees saadab oma pulmast dra surnud sopra (5), voi metsas, kui kahest trepi-
astmest tiles ronides néeb ta tavatut ilu ja taiuslikkust ega marka mooduvaid sajan-
deid (18). Veel neli lugu (kaks eesti ja kaks valgevene) seostuvad ATU 470 tiiiibiga,
kuigi ei kattu sellega tdielikult. Valgevene varianti elava ema tdrvas keetmisest vaat-
lesime eespool.”® Eesti juttudes nr 27 ja 28 annab end vanaks kerjuseks muutnud
jumal talle kiilla tulnud vanemale vennale votmed ja jitab ta majja peremeheks. Kee-
latud ruumis néeb ta oma elavat nooremat venda katlas keemas. Noorem vend palub
endale vett piahe piserdada, aga vanemal pole vett. Vanem vend raigib naasnud
jumalale juhtunust ning lahkudes jumal ei tithista keeldu, kuid jatab aknale klaasi
veega, millest vanem vend piserdab nooremale vett pihe ja padstab ta piinadest.

Teise ilma kunstiline ruum on sama hiésti kui soltumatu kangelase liikumis-
suunast, see on aksioloogilisest seisukohast samaviarne. Kangelane liigub maa alla
ja satub kolmandasse taevasse (24), pulma, kus on kohal jumal ise ja inglid (12), kau-
nisse aeda (Romanov 1912: 373), teele, kus ,,péike paistab soojemalt ja eredamalt kui
maa peal” (10) jne. Sama on horisontaalsuunaga: kangelane liigub maises ruumis,
konnib mooda tidnavat voi surnuaial, satub teises ilmas nt kaunisse majja voi aeda,
kus inimesed ja inglid laulavad, pilli méngivad. Taevas, iilespoole liikudes, askelda-
vad samas ruumis, kuid erinevates tubades oma teispoolsete argipievatoimetustega
tegelevad lahkunud, samuti need, keda karistatakse nende pattude eest.

4 Vorrelgem traditsioonilise muinasjutumotiiviga vasest, hobedast ja kuldsest kuningriigist (SUS
301A, B; 4001; ATU 300A; 300A*; 301; 4001 jne), mille kangelane leiab maa alt.

'* Eesti lugude algusel on sarnasusi ATU 460A-ga (,,Jumalal kiilas”), jatkub ATU 470-ga.
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Meie ei leia vaadeldavatest juttudest kolme tiksteise suhtes vertikaalselt asetsevat
sfadri, milles iilemine maailm (taevas) vastaks paradiisile ning maa-alune sfaar tin-
gimata porgule (vrd Kaasik 2013). Paradiisi kujutluspildid ja konnotatsioonid esine-
vad aga igal juhul, olenemata tegelaste litkumissuunast. Vaadeldavat tiiiipi juttudes
eristub pigem selgelt teispoolsuse sfiar. Ja koikjal tunneb elav kangelane teispoolsuse
vastupandamatut tommet. Rida tekste (2, 7, 13, 19, 24) pajatab, et maapealne maailm
tundub uue kogemuse jarel kirjeldamatult hall ja igav.

Porgu konnotatsioone leidub vaid kahes eesti ja kahes valgevene tekstis. Huvitav
on see, et neis lugudes satub kangelane iilemisse sfairi, taevasse, jumala kiilaliseks ja
pealegi pole tema kogetud elavate ldhedaste omaste karistus 16plik. Elav kangelane
néeb karistust, et aidata oma sugulastel muuta tulevikku. Teispoolsuse ruumid on
enamasti luksuslikumad, kuid véga sarnased tavalise maailmaga ja pealegi on ruum
enamikul juhtudel loodud ja korraldatud inimkeskkonna maiste mudelite jargi:
toad, majad, tdnavad. Kirjeldatakse suletud voi avatud ruumile iseloomulikke vorme
ja esemeid ning need ruumid on korrastatud asulatdnavate kujul.

Vaid iihes eesti variandis (10) realiseerub Petscheli médaratud ATU 470 pohi-
vormi la alaliik: rdnnak ldbi teise ilma, kus inimene ldbib mitmesuguseid kohti ja
néeb allegoorilisi nagemusi (Petschel 1987). Nii ndevad sobrad koigepealt suurt
rodmsat lindu ja palju véikseid kurbi linde: suur rodmus lind on pastor, kes kuulutas
hésti jumalasona, ja kurvad linnukesed on kogudus, kes ei tahtnud teda kuulata voi
oli tdhelepanematu. Jargmisena nihtud suur kurb lind on hooletu pastor ja viikesed
roomsad linnud tema kogudus, kes tiahelepanelikult kuulas ja kasutas edukalt vahe-
seid opetusi, mida hooletu pastor jagas.

Ilmekaid teateid leidub ka maise maailma kohta. Lahkumiseelset ruumi tekstides
eraldi ei kirjeldata, kuid stizeekidikude pohjal voib jireldada, et tegu on klassikalise
maakoha majade, tdnavate, kiriku ja surnuaiaga. Kui kangelane maa peale naaseb,
satub ta vaatamata mo6dunud sajanditele (harva aastakiimnetele) peaaegu samasse
kohta - kestvasse kiilakeskkonda: kiila pole tiihjaks jadnud, see koht pole iile ujuta-
tud, pole metsa kasvanud, sinna pole linna ehitatud ning mones eesti variandis on
alles sama kirik, milles ta pidi morsjaga end laulatada laskma, ainult et pastor on
teine.'®

Ruum jaguneb muinasjuttudes ilmekalt omaks ja vooraks. Tavaliselt liigub kan-
gelane muinasjuttudes oma ruumist voorasse ruumi: teise riiki, vélu- voi néiutud
kuningriiki, teise ilma ja naaseb l6puks uuesti oma ruumi, sageli kdrgema staatusega
kui sealt lahkudes. Ka kasitletud ATU 470 lugudes lahkub ta tuttavast, igapdevasest
kiilaruumist, kus ta Henri Lefebvrei terminoloogia jérgi elab, osaleb ruumi loomises
ja taasloomises, kus on tema juured, sotsiaalsed ja perekondlikud sidemed, kus ta on
tuhande niidi kaudu seotud keskkonna ja inimestega (vt Lefebvre 1992 ruumi loo-
mise kohta). Teise ilma vodras ruumis satub kangelane peo, luksuse, kauni muusika

16 Uhes ATU 470 tiiiipi ukraina muinasjutus (Hnatjuk 1902: 136-139, nr 330) on olukord vastu-
pidine: kangelane naaseb pérast tuhandeaastast teises ilmas viibimist maa peale, tema kiila
asemele on tekkinud aga Doonau meri. Kui ta imekombel mere iiletab ja kirikusse satub, leiab
preester vanast kirikuraamatust iileskirjutuse, kuidas tuhat aastat tagasi oli peigmees kdinud oma
surnud sopra pulma kutsumas ja kadunud.
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ja suhtlemise ruumi. Ta kogeb seal viibimist emotsionaalse taiuslikkusena, tunneb
end histi ja kas ei taha lahkuda voi tahab sinna kindlasti tagasi poorduda — uuest
ruumist saab tema jaoks oma, ideaalne paik.

Klastri ATU 470-471 muinasjuttude ajakategooriad

Miiiitiline aeg erineb inimajast ja see tdhendab mis tahes tegevuse voi stindmuse
erinevat kestust eri maailmades. ATU 470 muinasjuttudes on tegemist fiktsionaalse
legendide ajaga (ingl fabulous time), Heda Jasoni klassifikatsiooni kohaselt ka tile-
loomuliku ehk imelise aja alatiitibiga (miraculous time; Jason 1977: 206-207). Fikt-
sionaalse legendide aja iildine omadus on inimajaga vorreldes erakordselt aeglane
liikumine, peaaegu paigalseis, ajakategooriat iseloomustades margib Jason, et selle
toeline kuningriik on hauatagune maailm, surnud hingede elupaik, nii paradiis kui
ka porgu.

Kisitletud tekstides satub kangelane tdepoolest hauataguses ruumis teistsuguse
aja kulgemise meelevalda, kuigi mérkab seda alles maa peale naasmise jdrel, kui ta
saab teada aastakiimnete voi sajandite méodumisest. Mones variandis'” allub kan-
gelane aja tileloomulikule voolule ka hauataguse maailma ruumis viibimata, ainu-
iiksi suheldes tolle ilma esindajaga: surnud sobra, venna (15, 25) voi pitha inimesega,
kelle korval inglid laulavad (22). Naiteks eesti muinasjutus 25 saadab noorem vend
oma surnud vanema venna hauani parast seda, kui too oli kidinud ta pulmas. Haua
juures lahkuvad nad teineteisest ja noorem ldheb tuttavat teed pidi koju, ent kohtab
kaunilt laulvaid tiitarlapsi. Ta peatub ja kuulab volutult laulmist, kuni surnud vend
tuleb tema juurde ja meenutab kohustust koju minna. Veel kahel korral peab vanem
vend tulema meenutama ja kui noorem vend koju naaseb, ei tunne ta midagi éra,
sest moodas on 300 aastat. Muinasjutus 15 laheb elav vend surnuaeda oma surnud
venda pulma kutsuma ja seob hobuse haua ldhedal puu kiilge. Surnud vend tuleb
vilja, juuakse teed, elav seob hobuse lahti, lahkub ja saab méne aja pérast teada, et
moodunud on 300 aastat. Mérkimisvédrselt peatub aeg nii kinniseotud hobusel kui
ka tema omanikul, st hobune satub teise ilma jouvilja, mis mojutab teda soltumata
inimestest ja inimesele omastest subjektiivsetest hetkedest.

Seega ileloomulikku maailma sisenedes voi ka ainult sellega kokku puutudes voib
inimene saada selle ajaliste seaduste subjektiks, samas kui iileloomuliku maailma
olend ei allu inimmaailmas inimaja seadustele (Jason 1977: 207)."® Seda teesi kinni-
tab meie materjal: kui eesti muinasjuttudes ilmub surnud séber v6i vend inimeste
maailma ja naaseb siis koos elavaga oma maailma, ei muutu surnu jaoks midagi ei
maa peal ega oma maailmas, elava jaoks aga kill.

17 Sealhulgas EKM-i arhiivi vene muinasjutus (ERA, Vene 13, 635/8 (20)), samuti eesti tekstides
15, 22, 25.

18 See tees pole absoluutne, monel juhul allub iileloomuliku maailma olend inimaja seadus-
pérasustele. Nii vananeb haldjakuninganna $oti legendis Ercildouni Thomas Lermontist

inimmaailma jéudes kiiresti, kuid muutub taas nooreks, naasnud haldjatemaale (Soti 1967:
5-19).
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ATU 470 muinasjuttudes méojub lisaks eespool nimetatud erilistele aja kategoo-
riatele ka inimaeg, mis on reaalse maailmaga seotud, lineaarselt liikuv, p66rdumatu
ja tihtlaselt tihes suunas voolav (Jason 1977: 205). Psithholoogid on alates XIX sajan-
dist uurinud aja tajumise ja tunnetamise viise ning leidnud, et emotsioonid méjuta-
vad oluliselt loomulikku taju. Lithike ajavahemik v6ib emotsioonide mdjul tunduda
venivat voi metsiku kiirusega tormavat. Mihaly Csikszentmihalyi (1990) tihendas
selle kogemuse terminiga kulgemine (ingl flow), millega ta kirjeldas vaimset seisun-
dit, kus inimene on millelegi keskendunud, tdielikult millessegi haaratud ja naudib
tegevust voi suhtlust. Selle tulemusena kaob tavapérane ajataju ja tekib tunne, et aeg
liigub harjumuslikust kiiremini. ATU 470 tekstides on viiteid nii ime- kui ka inim-
ajale.

Elav siindmustes osaleja unustab kohtumisrdomust surnud sobra, venna, isa voi
naisega ja hauatagusest elust saadud eredate muljete mojul oma kohustused elavate
inimeste ees. Nditeks lahkub peigmees pulmarongist, kuna on andnud lubaduse. Ta
eeldab, et mone minuti parast on ta tagasi, kuid unustab pruudi, teda ootavad ini-
mesed ja tilitahtsa siindmuse, staatuse vahetamise. Tegelased hindavad aja kulgemist
kaeparaste inimlike vahenditega, nt aeg, mille jooksul juuakse édra klaas viina (11) voi
tass teed (15, 19, 21, 27, 28), méngitakse mitu partiid kaarte (1, 2), kélab kolm ilu-
sat laulu (3, 16). Teispoolsuses viibimise kestust moodab tegelane monikord maistes
ajaithikutes: tiks tund taevases pulmas (7), kaks tundi (12, 22), iihel juhul kaheksa-
kiitmmend pieva (4).

Pulmad on traditsioonilise {ithiskonna mérkimisvidrne ja ddrmiselt ritualiseeri-
tud tileminekuriitus (Gennep 1981: 165-208), selle aeg on sdna otseses mottes minu-
tite kaupa dra jaotatud, igale osalejale on mairatud kindlad rollid ja loomulikult on
selle siindmuse keskmes morsja ja peigmees. Peigmehe pikem (mitmetunnine, raa-
kimata pdevadest) seletamatu puudumine rikub rituaali, tehes siindmuste juurde
naasmise vdga problemaatiliseks, kui mitte voimatuks. Aastateks, aastakiimneteks
ja sajanditeks kadumine muudab voimatuks naasta stindmuste alguspunkti, milleks
voib pidada peigmehe lahkumist surnuaeda. Mones eesti variandis on pruut ja kiila-
lised kategooriliselt vastu, kui peigmees avaldab soovi minna surnud venda voéi isa
oma pulma kutsuma, ning piitiavad teda iimber veenda (13, 19), sest pulmad on
tildiselt ohtlik aeg.

Kokkuvote

Artiklis esitasime esmakordselt jututiiiibi ATU 470 siizeede siistematiseeritud kir-
jelduse eesti, vene ja valgevene tekstide pohjal. Vaatlesime aja kulgemist ja tegevus-
ruumide erijooni, tegelasi ja tegevusi suulistes traditsioonides ja tiksikutes kesk-
aegsetes kirjalikes allikates.

Klastri ATU 470-471 siizeega ,,Surelik kiilastab teist ilma” tekstide Zanriline kuu-
luvus, ruumi ja aja kontseptsiooni kujutamise isedrasused esindavad muistendite ja
legendilaadsete muinasjuttude jooni. Eesti variantidel on isedrasusi, mis ldhenda-
vad neid Zanriliselt muistenditele: viited konkreetsetele paikadele voi geograafilistele
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kohtadele, kangelaste isikunimed, surma ja elu teema teises ilmas, traagiline 16pp,
tileloomulikud tegelased, kes tegutsevad peamiselt muistendites ja legendides -
jumal, inglid jt — ning neis leiduvad detailid. Eesti tekstid osutavad pikaaegsele esi-
nemisele suulises traditsioonis ja erinevate rahvaluule liikide (sh taevakirjade, rah-
valiku kristliku parimuse) ja piiblikirjanduse voi parapiibellike triikiste ja kdsikirjade
koosmojule teatud variantides ja detailides. Siizee arendatus, detailide valjatootatus
iseloomustab pigem muinasjutte kui muistendilist rahvaproosat. Siiski vajab see
kiisimuste kompleks veel eraldi vaatlemist.

Ajataju muutumist ei pohjusta mitte kangelase liilkumine ruumis, vaid tema liiku-
mine maailmade vahel. Juhtudes teatud maise ruumi punkti, satub kangelane teise
ilma joujoontesse, mistottu on maine ruum kangelase maailmadevahelise liikumise
néhtav marker.

Viirtuse poolest ei sdltu ATU 470 muinasjuttudes teise ilma kunstiline ruum
peaaegu {ildse elava kangelase liikumissuunast: ta laskub maa alla ja satub kolman-
dasse taevasse, pulma, kus on kohal jumal ja inglid, ilusasse aeda. Sama kehtib liiku-
misel horisontaalses ja vertikaalses suunas. Me ei leia vaadeldavatest muinasjuttudest
kolme iiksteise suhtes vertikaalselt paiknevat sfadri, milles tipp voi taevas vastaks
paradiisile ja maa-alune sfadr porgule (vrd Kaasik 2013). Paradiisi kujundid ja kon-
notatsioonid on olemas igas stsenaariumis soltumata tegelaste liilkumissuunast —
alla, iiles, horisontaalselt. Vaadeldavat tiitipi juttudes on pigem selgelt eraldatud kaks
sfadri: inimeste maailm ja teine ilm. Kéikjal tunneb elav kangelane vastupandamatut
tommet teise ilma poole. ATU 470 tekstides lahkub kangelane oma tuttavast, iga-
péevasest killaruumist ja satub teise ilma voorasse ruumi, mida iseloomustab pidu,
luksus, kaunis muusika. Teises ilmas viibimist kogeb ta emotsionaalse tdiuse, ro6mu,
naudinguna, vooras ruum saab talle omaks. Endine oma ruum on naasmise jarel
poordumatult voodras, ta on sellest voorandunud.

Kokkuvottes on ptisikomponendid (lubadus - kutse - teispoolsuses viibimine —
naasmine) suhteliselt universaalsed, samal ajal kui ruumi, teekonna, tegevuste,
kreedo ja hinnangute jm osad alluvad erinevatele usundilistele, kirjalikele ja stiililis-
tele mojutajatele, on varieeruvad ja mitmekesised.

Uldiselt satuvad muinasjutukangelased sageli kaugesse kuningriiki voi teise maa-
ilma, mis on selle kauge kuningriigi analoog. Nad ei satu teise maailma uudishimust,
vaid alati selleks, et lahendada moni pakiline tilesanne, mille timber siiZee areneb:
neil on vaja leida kadunud pruut, naine, 6de, ema; nad saadetakse sinna katse ja
tilesande kdigus ldbikatsumisele, kedagi hadast pdastma. Jelena Jeleonskaja, uuri-
des teise ilma kujutamist muinasjututraditsioonis, margib viga tapselt, et teise ilma
kiilastamise tiks pohjusi on ettekujutus millestki l6petamatust. Sellest tulenevalt
kujutab muinasjutt teises ilmas viibimist ajutisena ning koik, mis kuulub teise ilma
piiridesse, on seatud just nii, et see aitab tagasi poorduda. Kohtumised teise ilma asu-
katega (vanamehed, eided, neiud) ja tileloomulike olenditega peavad viima selleni, et
tilesanded saavad tdidetud ja kangelasteod sooritatud, kadunud ja ihaldatud isikud
tiles leitud, koik hadad korvaldatud, mille jarel kangelane naaseb teisest ilmast koju
(Jeleonskaja 1994: 45-46).
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Muinasjututiitibis ATU 470 toimub koik teisiti: kangelane ei lahenda tihtki elulist
tilesannet, mis on seotud ldhedase inimese otsimise voi hddast vabastamisega (sh
teisest ilmast padstmisega). Kuid ta tdidab sobrale, vennale vo6i isale antud lubaduse
kutsuda ta oma pulma, unustades samas sopra voi sugulast ndhes maised kohustu-
sed. Lubaduse tditmine on neis lugudes keskne ja vahendab hinnalist teadmist teis-
poolsuse olemuse ja hinge rdnnakute kohta.

Kasitlus valmis Eesti Kirjandusmuuseumi projekti ,Folkloori narratiivsed ja usundilised
aspektid” (EKM 8-2/20/3) ja Eesti-uuringute Tippkeskuse (TK 145, Euroopa Regionaal-
arengu Fond) toel. Autorid t&navad siidamest vadrtuslike nduannete eest retsensente,
Mairi Kaasikut, Karri Toomeos-Orglaant, Ott Heinapuud ja Ljudmila Fadejevat.

ARHIIVIALLIKAD

ATU 470 variandid Eesti Kirjandusmuuseumi (EKM) Eesti Rahvaluule Arhiivi (ERA) muinas-
jutuprojekti andmebaasis:
1. E 19036 (7) < Tartu — A. Eglon (1895)
.H I 26, 706/8 (7) < Suure-Jaani — E. Saabas (1889)
.H1I 36, 485/6 (7) < Vaivara - H. Masing (1893)
.H1I38,116/7 (5) < Haljala - J. A. Rehberg (1892)
CH I 39, 742/6 (699) < Koeru — H. A. Schults (1892)
.HII 56, 850/2 (6) < Otepidd - J. Silde (1896)
.HII 16, 463/5 (4) < Tallinn < Rapla - J. Aaron (1888)
.H1II19,46/7 (17) < Tostamaa — M. Kampmann (1889)
.H1II 5, 646/50 (1) < Tori — Tonis Tilk (1889)
10. H I1I 10, 337/40 (9) < Otepés — V. Vaher (1888)
11. ERA 11 151, 344/5 (40) < Setomaa — N. Luiga (1937)
12. ERA 11152, 60/5 (9) < Haljala - J. A. Reepirg (1937)
13. E 7227/9 (5) < Rouge < Tarvastu — M. Siipsen (1895)
14. E 16790/1 (4) < Parnu-Jaagupi - M. Aija (1895)
15. S 20639/42 (18) < Setomaa — V. Ruusamigi (1930)
16. E 11898/900 (1) < Téstamaa — O. Schantz (1894)
17. E 34801 (15) < Jiiri - J. Kurgan (1897)
18. RKM II 408, 416/9 < Johvi - E. Mets (1988)
19. S 81331 (12) < Setomaa - E Paloots (1934)
20. E 42106/8 (15) < Rouge — O. Leegen (1901)
21. ARS 1, 860 (1) < Tartu — O. Sermat (1927)
22. E 36255/60 < Tarvastu — A. Andreson (1897)
23. E 27398/9 (29) < Vonnu - P. Rootslane (1896)
24. E 4271/4 < Poltsamaa — M. Luu (1892)
25.ERA 11 7,613/6 (1) < Aksi - E. Treu (1928)
26. ERA 11151, 342/3 (3) < Setomaa — N. Luiga (1937)
27.S43035/41 (39) < Setomaa — E Paloots (1932)
28.S 46632/8 (28) < Setomaa — A. Pohi (1932)
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EKM-i vene kollektsioon: ERA, Vene
ERA, Vene 13, 635/8 (20) < Setomaa, Irboska v., Vana-Irboska k. - Zoja Zemtsuzina <
Ivan Misin, 50 a. (1939)
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The article presents a comparative historical analysis of fairy tales of the Friends in
Life and Death (ATU/SUS 470) plot type, their features and distribution among Bela-
rusians, Russians and Estonians. In the Estonian and Belarusian material, stories of
this type are in some cases contaminated with the ATU 470A and 471A types.

We examine differences in the flow of time in the real world and other worlds,
and consider the features of the chronotope of fairy tales and the organization of
artistic space within them, as well as ways of transition and communication between
the worlds.

According to the most common plot of ATU/SUS 470 fairy tales, two friends
promise to be guests at each other’s weddings. One of them dies and the living friend
invites the dead one to his wedding; however, after receiving a counter-invitation,
he finds himself in another world. There he either travels with the deceased friend
through his world, where he sees various curiosities and paradoxes, or celebrates at
the wedding of the deceased friend. It seems to the living person that he spent sev-
eral hours with the deceased friend (or with his brother or father in some Estonian
versions), but when he returns to his own world, he discovers that decades or cen-
turies have passed on Earth. Most often, after this discovery, the hero dies and turns
to dust, but there are some rare Estonian versions where he miraculously restores
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himself and his bride to their original state (and age), after which they get married
again.
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