OI, AEGU AMMUSEID...

Konfessioon ja kirjakultuur. Con-
fession and the Literary Culture.
(Raamat ja aeg. Libri et memoria 4.)
Koostanud Piret Lotman. Tallinn:
Eesti Rahvusraamatukogu, 2016.
216 1k.

Ajal, mil koolivork niitidisaegses mot-
tes oli alles vilja arendamata, tiitis
opetamisinstitutsiooni rolli kirik, kasu-
tades tiihise kommunikatsiooniruumi
loomiseks raamatut. Raamat voimaldas
ideid mitte tiksnes efektiivselt levitada,
vaid ta ka konstitueeris neid. Triikisona
abil oli voimalik siisteemselt harida eri-
nevate eelteadmiste ja sotsiaalse taus-
taga inimesi mitmesugusel tasandil,
lihtsa talupoja opetamise korval pithen-
dati palju energiat ka professionaalse
eliidi kasvatamisele.

Kuigi reformatsiooni tagajirjel mure-
nes roomakatoliku kirik erinevaid usu-
tunnistusi jargivateks konfessioonideks,
mis koik piitidsid end kehtestada ainsa
toelise kristliku kirikuna, oli ka vara-
uusajal hariduse pohieesmirk tagada
thiste viidrtuste ja arvamuste kujun-
damise kaudu tihiskonna sotsiaalne ja
moraalne sidusus.

Piret Lotman sedastab, et eesmérki-
delt, organisatsiooniliselt struktuurilt ja
oppemeetodeilt ei erinenud protestantlik
ja katoliiklik haridussiisteem seejuures
kuigi palju. Eesti ajalootraditsioonis on
juurdunud miiiit, et volgneme oma ema-
keelse raamatu luterlusele. ,,Eestikeelse
vaimuliku kirjavara sihipdrane tllita-
mine ning poliselanike harimine kuulus
luterliku Rootsi Kuningriigi kirikuprog-
rammi. Mis aga ei vilista, et emakeelne
kirjutustraditsioon oleks meil vilja
kujunenud ka katoliiklikus areaalis.
Religioossete tekstide tolkimine ladina
keelest rahvakeelde oli reformatsiooni-
ajal omane kogu Euroopale.” (1k 8)

Eestis toimus reformatsioon vorrel-
des Sitda-Euroopaga valutult. Kuni
1840. aastate usuvahetuseni, mil osa
rahvast konverteerus digeusku, ei olnud
Eestis konkureerivaid koole ega kirja-
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vara, mille tohusust v6i progressiivsust-
reaktsioonilisust vorrelda saaks. Kui
Eesti Rahvusraamatukogu toimetiste
15. koide kannab pealkirja ,,Konfessioon
ja kirjakultuur”, siis on paratamatu, et
sisu mahub selle alla veidi vigivaldselt.
Tegemist on jarjekordse tipptasemel
artiklikoguga, kus eesti teadlased, kuus
naist ja kaks meest, on avaldanud oma
uurimisala praeguse seisu kokkuvotteid.

XVII sajand on Tartu ulikooli asu-
tamise tottu Eesti intellektuaalses aja-
loos murranguline. Praegu on selle
sajandi uurijaid niivord palju ja niivord
erinevatel teemadel, et Marju Lepajoe
arvates oleks voimalik asutada inter-
distsiplinaarne XVII sajandi uuringute
(voi Eesti hilishumanismi uuringute)
teaduslik instituut, mis voiks olla viga
perspektiivikas (Ik 193). Kiimme aas-
tat tagasi arvasin ma ettevaatlikult, et
tase touseb tasapisi,' taasiseseisvumise
ajal oli XVII sajandi uurijaid Eestis ju
vaid moni iksik, ent tegelikult on tihe
inimpolve jooksul toimunud radikaalne
muutus.

Tiina Kala annab avaartiklis iile-
vaate keskaegse Liivimaa kirikliku
kirjasona hulgast ja laadist. Kuna vii-
mastel aastatel ei ole lisandunud olulisi
raamatuleide, keskendub autor olemas-
olevate allikaandmete kriitilisele jarele-
kaalumisele. 1203. aastal kéis tsisterts-
lane Theoderich koos liivlaste vanema
Kaupoga Roomas ja paavst Innocentius
IIT olevat kroonik Henriku teatel nad
jutule votnud ning saatnud Riia piis-
kop Albertile bibliotecam beati Gregorii
pape manu scriptam. Gregorius Suure
(540-604) eluajal kasutusel olnud raa-
matusriftis Piibli tédistekst oleks tdhen-
danud viaga mahukat kéidet. Samuti
pole usutav, et Innocentius III oleks sel-
lise aarde, kui see toesti olemas oli, kin-
kinud tihele d4remaa piiskopile. Henrik
ei olnud kisikirja, millest ta kirjutas,

1 T. Paul, Tase touseb tasapisi. — Sirp
26. X 2007. http://www.sirp.ee/sl-artiklid/
c7-kirjandus/tase-t-useb-tasapisi/
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ilmselt ise ndinud, samuti ei olnud vahe-
tegemine piihakirjateksti ja selle kom-
mentaari véi muu piithakirjale toetuva
teksti vahel tema kroonika seisukohast
oluline (Ik 13-15).

Niisiis lugu, et Liivimaa raamatuaja-
lugu algab Piibliga, on liiga ilus, et olla
oige. Kaisikirjalisi Piibli terviktekste
Liivimaal sailinud ei ole (1k 22). Ka Liivi-
maal siilinud alamsaksa tekstide hulk
on uskumatult vaike. Eestis leiduvates
kasikirjades on alamsaksa keel esinda-
tud vaid tithe XV sajandi psalmidekom-
mentaarina, ithe palveraamatu katkena
ja the piiblitolke v6i -timberjutustuse
fragmentidena, kusjuures ei ole vilista-
tud, et esimesed neist joudsid Liivimaale
alles parast reformatsiooni (lk 36).

Monel uurijal napib allikmaterjali,
teisel on seda kiillaga. Kristi Viiding
publitseerib Meibomide kogust kaks
Oleviste diakoni Andreas Sandhageni
kirja kui nidited humanistlikust episto-
laarkultuurist Eesti- ja Liivimaal.
Kokku leidub Meibomiana’s 530 koidet
kisikirjalist materjali: 175 koéidet Got-
tingenis ja 355 koidet Hannoveris. 91
koitesse on kogutud korrespondentsi —
peamiselt Meibomidele saadetud kirjad
mitmesugustelt kaasaegsetelt, aga ka
mustandid. Ullitatud kahest kirjast on
nédha, kui inforohked ja véiljenduslaa-
dilt avameelsed on tollal Eesti- ja Liivi-
maa haritlaste isiklikud kirjad. Viiding
restimeerib: ,Seetottu vdarivad regiooni
varauusaegsete oOpetlaste kirjad edas-
pidi ... kindlasti stistemaatilist bibliogra-
feerimist, uldistamist monograafiana
epistolograafia kui kirjanduszanri kohta
ja editeerimist kommenteeritud valik-
véljaandes” (1k 137).

Juri Kivimée publitseerib Georg Miil-
leri parandvaras leidunud raamatute
nimekirja, identifitseerib viidatud teo-
sed ning kommenteerib neid pohjalikult.
Kivimée ei pea vajalikuks tunnistada
Miillerit eestlaseks. Miilleri kogus on
104 teost, mis on samas suurusjargus
teiste XVII sajandi alguskiimnendi
Tallinna vaimulike raamatukogudega.
Nagu ka koosseis — sissevaade Miilleri
raamatukogusse kinnitab ,,Euroopa kul-
tuuriparadigmas toimunud olulist nihet,
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et trikitud raamat muutus 16. sajandi
16pul ja 17. sajandi algul tpris igapdeva-
seks asjaks ning et nende kéttesaadavus
ka suurtest raamatuturgudest kaugel
asuvas vanas hansalinnas Tallinnas oli
lihtsam, kui seni on arvatud” (1k 88).

Meelis Friedenthal késitleb Acade-
mia Gustaviana rajamisel seal dominee-
rinud Petrus Ramuse pedagoogilisi ja
maailmavaatelisi seisukohti, millele toe-
tus Liivimaa kindralkuberner, Uppsala
ja Tartu tlikooli kantsler Johan Skytte.
1632. aasta ulikooli konstitutsioonide
antud juhendi kohaselt oli teoloogiapro-
fessoritel keelatud pidada metafiitisika
ja skolastika alaseid dispuute, ,kuna
nendest on kunagi vorsunud papistlik
vaimupimedus ja needused” (lIk 102).
Tolle aja viiksemad ja perifeersemad
ulikoolid eelistasid loogikas ja retoorikas
kasutada ramistlikke printsiipe, kuna
lihtsustatud oppekavale toetudes sai
kiiresti edasi liikuda korgemate ainete
Opetamise juurde. Vilditakse teoreetilisi
aineid ja pooratakse suurt tdhelepanu
praktilistele. Praktilisus viljendub siin
eelkoige kasulikkuses riigile, kus on
vajalik  teenistujate retoorikaoskus,
aga ka matemaatilised teadmised maa-
mootmisel, meresdidul, sGjanduses jne.
Alates 1640. aastatest hakkab ramism
Tartu disputatsioonides jérjest viikse-
mat rolli méngima ning suureneb Aris-
totelese filosoofia késitlemine.

Aira Vosa tutvustab valgustusteo-
loogilisi Opetlastekste baltisaksa kirja-
kultuuri osana. Teatavasti erinevalt
pietismist ei haaranud valgustus laiu
rahvahulki, vaid tegemist oli iisna kitsa-
piirilise ja spetsiifilise, teoloogilisi stiva-
teadmisi eeldava vooluga. Erinevalt
hernhuutlaste maakeelsest harduskir-
jandusest olid valgustusteoloogilised
traktaadid suunatud saksakeelsele
haritud publikule. Artiklis késitletakse
Johann Georg Eiseni, August Wilhelm
Hupeli, Jakob Heinrich von Lilienfeldi,
Ernst August Wilhelm Horschelmanni,
Gotthard Friedrich Stenderi, Carl Fried-
rich Bahrdti, Johann Nikolaus Tilingi ja
Ernst Friedrich Ockeli vaateid. Nende
autorite pohjal uldist pilti kokku pan-
nes ilmneb, et XVIII sajandi baltisaksa
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valgustusteoloogia holmas sisult vordle-
misi eriilmelisi tekste. Neis on dratun-
tavad neoloogia, ratsionalismi, pietismi,
spiritualismi, Leibnitzi, Wolffi ja Kanti
filosoofia ning prantsuse valgustusteo-
reetikute mojud. Baltikumis reageeriti
operatiivselt Euroopa vaimsetes kes-
kustes toimunud diskussioonidele ning
siin avaldatud tekstidele jatkus publi-
kut nii kodu- kui ka vélismaal. Mujal
Euroopas pinevusi tekitanud konfessio-
naalse sallivuse teema ei olnud siinmail
kuigi aktuaalne. XIX sajandi alguseks
oli valgustusteoloogia saavutanud siin-
sete luterlike kirikujuhtide poolehoiu.
Selle taustal osutus loomulikuks Kei-
serliku Tartu Ulikooli teoloogiafakul-
teedi ratsionalistlik profiil XIX sajandi
algusaastakiimnetel.

Maarahvale méératud kirjavara
kisitlevad Kristiina Ross ja Piret Lot-
man. Ross analiitisib pietistliku kiriku-
laulu osa eesti keele kirjalikustumi-
sel. Ta kirjeldab, milliseid tulemusi on
juba andnud arvutiga tekstikorpuste
tootlemine. Kui korvutada Piiblit ja
lauluraamatut, siis esimeses on kokku
680 527 tekstisona, lauluraamatus
54 186. Mérksonu on praeguse analiitisi
jargi vastavalt 8589 ja 1768. Lauluraa-
matu keel on selgelt tundelisem (palju
hiitidsénu), ainsuslikum, olevikulisem
ja dialoogilisem (suhteliselt palju késki-
vat koneviisi ning asesonu sina ja mina).
Sonavara haardelt on lauluraamatu keel
kitsam ja kompaktsem. Laulude kaudu
tuli eesti keelde ka kirjakultuurile oma-
seid abstraktmoisteid ja literatuurset
fraseoloogiat, mida jutluste ja Piibli kee-
les ei leidugi. ,Sellisena sobisid kiriku-
laulud hésti sillaks, mis aitas eestlastel
jouda vana suulise parimuskultuuri juu-
rest uue, sakslaste vahendatud kirjaliku
kultuuri omaksvotuni” (Ik 53).

Piret Lotman korvutab eestikeelseid
luterlikke varauusaegseid katekismusi
ning vaatleb neid sotsiaalse distsipliini
kujundajana. Katekismuse tundmine
tdhendas nii Gige Opetuse teadmist kui
ka selle jargi elamist. Martin Lutheri
vaike ja suur katekismus olid jargne-
vate katekismuste autorite juhiseks,
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kuid vabad loominguliseks timbertootlu-
seks. Artiklis vaadeldakse katekismuste
rahvakasvatusliku sisu rohuasetusi
kahe sajandi viltel, esimestest séilinud
katekismustest 1632. aastast kuni Vene-
maa evangeelsete luterlike kirikute sea-
duse kehtestamiseni 1832. aastal. Kui
ajavahemikul 1525-1703 ilmus 24 eesti-
keelset katekismust, siis aastail 1715—
1800 triikiti neid pohjaeesti keeles 49
ja tartu keeles 15. XVIII sajandil ilmus
pietistlikust katekismusest 23 kordus-
trikki. Kui votta arvesse, et katekismust
trikiti iga kord 5000-6000 eksemplaris,
pidi see olema tiks sel sajandil loetava-
maid eestikeelseid raamatuid (Ik 178).
Ponev on jilgida, kuidas sisu teiseneb
vastavalt valitsevatele vaadetele. XVIII
sajandi 16pul ilmunud katekismused
eristuvad varasematest pohjalikuma,
elukogemuse ja konkreetsete olukorda-
dega seotud selgituste osaga. Tuupimise
aeg on minevik, niud ldhtutakse lugeja
arusaamisvoimest. Katekismus hakkab
iha enam téditma ka eneseabiraamatu
funktsiooni, samuti piititakse usudpetus
siduda silmaringi ildise avardamisega.
Parisorjusest vabastamise ajal muutub
oluliseks vastutuse kasvatamine. Piret
Lotman votab kokku: ,,Vaimulikust kir-
jandusest alguse saanud keel kulges
oma rada, katekismustes sisalduvad
pohivaartused jdid aga kuni viimase
ajani meie kultuurilise identiteedi alu-
seks” (lk 189).

Marju Lepajoe artikkel kisitleb XVII
sajandi Eesti kirjakultuuri teoloogilisi
aspekte ning hindab uurimise hetke-
seisu. Tunnustades &irmiselt suurt
tood, mida uksikute alade uurimisel on
tehtud, osutab ta sellele, et XVII sajandi
Eesti vaimukultuuri teoloogiline osa
on suurel mééaral 14dbi uurimata. ,Suu-
rem osa motiive vaimsetes liikumistes
paigutatakse praegu humanismi, resp.
hilishumanismi ja konfessionaliseeru-
mise iildmoistete alla, mis pohjendaksid
justkui koike, voimaldades ajastu imma-
nentset mottelist struktuuri uurida
ainult ositi, arvestamata dominanti. Kui
aga tervik on kirjeldamata, siis jareldu-
sed, mida tehakse segmentide pohjal,
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laienevad ometi tervikule. Seetottu kan-
natab jarelduste toeviidrtus ning teadus
tervikuna.” (Ik 194-195)

Héda on selles, et peaaegu kogu teo-
loogiaalane kirjandus, allikad, millega
ulikooli disputatsioonides véideldakse,
on tliksnes ladina keeles. Moodapddsma-
tult vajalik on pikk 6piaeg, st opingute
jatkamine doktorantuuris. Praegused
oppekavad aga on voolitud nii tldiseks,
et uurimistoo pohiinstrumentidesse, sh
ladina keelde stivenemiseks ei ole neis
pirast minimaalset sissejuhatust enam
ruumi. ,Lootus uurijate jarelkasvule on
viga viike. Praeguste protsesside jatku-
des voib kolmekiimne aasta parast prog-
noosida tdnase 6itsengu asemel taas kol-
tunud vélja, kuigi paari tippteadlasega —
nagu 1980. aastatel.” (1k 200)

Ene-Lille Jaansoni koostatud kata-
loogi? jiargi on Academia Gustaviana
perioodist sidilinud 183 teoloogiadispu-
tatsiooni, seega 7-8 disputatsiooni
aastas, mahuga 8-40 lk. Kui liita siia
juurde muud teoloogilised triikised, nt
akadeemilised koned, opikud, sonaraa-
matud, monograafiad, jutlused, siis v6ib
teoloogiliste viljaannete koguarvuks
lugeda 286, mis moodustab ligikaudu
veerandi tilikooli triikistest ning hol-
mab tle 6529 lk. Materjali on siin ter-
veks reaks doktoriviitekirjadeks, kui
ldheneda valdkondade (piibliteadused,
stistemaatiline teoloogia jne), kitsamate
teemade, juhendajate jne kaupa (lk 198).

Lepajoe analiitisib ideoloogilisi tor-
keid, mis takistavad selliseid siivauurin-
guid. Lopmata ilusasti seletab ta, kuidas
hoolimata sellest, et opetatav liigendub
triiviumiks ja kvadriiviumiks, on selle
tuum hea ja kurja eristamisvéime kas-
vatamine. Inimene peab muutma oma
moétlemise suunda; mis on mille parast?
(Ik 206) Piret Lotman kordab pidevalt eri
katekismusi iseloomustades, et nad on
leebes stiilis (Ik 175, 176, 181, 182, 184,
186) ning sallivusele dhutavad. Kristiina
Ross lopetab oma artikli stiidamliku pil-
diga Lutsu ,Kevadest”, kus Tonissoni ja

2E-L.Jaanson, Tartu iilikooli triikkikoda
1632-1710. Ajalugu ja triikiste bibliograafia.
Tartu: TU Raamatukogu, 2000. 510 lk.
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Arno soprus saab kirikulaulude tihisest
oppimisest kinnitust (lk 53). Aga kes
suudaks Julk-Jiri rehabiliteerida? And-
rus Kivirdhki ,Kostri” lavastus néitab
teda laval kogu hiilguses, st ilguses.

Kuidas saaks noore inimese pdhe tulla
mote tuupida ladina keelt, et lugeda
XVII sajandi teoloogilisi dissertatsioone,
kui teoloogia ei kuulu kultuuri alla?
Kultuur on ténapdeva humanitaaria
volusona, koikehaarav alusmoiste, mis
seob tihte esmapilgul kui tahes erinevad
teemad ja ndhtused. Iga asi v6ib osutuda
mingis méttes kultuuriliseks. Kui mone
sajandi eest tdhendas ,kultuur” midagi
upris eriomast ja piiritletut, siis ntid-
seks on sellest saanud universaalméi-
ratlus. ,Kultuur” on justkui omamoodi
jagatud pind, mis voéimaldab koigil
humanitaarteadlastel tajuda end osana
tervikust, olgu teadlase erialavaldkond
milline tahes. Kuid Rein Raua tilikooli-
opik ,Mis on kultuur? Sissejuhatus
kultuuriteooriatesse™ ei maini kordagi,
et ka teoloogia on kultuuri tritanud
késitleda mitmes vormis ja kontekstis.
Niisugust asja nagu kultuuriteoloogia
ei ole olemas. Indrek Peedu nuriseb:
»-.-kul ka teoloogia vélja jatta (ja seda
valikut ilmselt on véimalik Gigustada),
tuleks vihemasti esitada pohjalik selgi-
tus, miks teoloogilisi arutelusid kultuuri
iile ei késitleta teoses, milles lubatakse
anda tilevaade koigist kultuuriteoreeti-
listest valdkondadest”.*

Paraku, ladina keelt saab korralikult
omandada vaid varajases teismeeas.
Doktorandi pea seda enam ei vota.
Voin omast kdest kinnitada — minul ei
onnestunud ei kreeka ega ladina keelt
dra oppida. George Orwell meenutab
oma koolipdlvest: ,Seda ei juhtunud kill
kuigi tihti, aga mul on siiski meeles mitu
korda, kui mind klassist poole ladina
keele lause pealt minema viidi ning kui
ma pirast nahatéit sama lause kallale

3 R. Raud, Mis on kultuur? Sissejuhatus
kultuuriteooriatesse. (Gigantum humeris.)
Tallinn: Tallinna Ulikooli Kirjastus, Eesti
Keele Sihtasutus, 2013. 456 1k.

41. Peedu, Kultuuriteooriat piiritledes. —
Akadeemia 2017, nr 1, 1k 153-154.
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asusin. Ja eksivad need, kes arvavad,
et sellised abinoud ei aita. Nad taida-
vad oma iilesannet hésti. Tegelikult ma
isegi kahtlen, kas klassikalist haridust
on iildse antud vo6i saabki anda ilma ihu-
nuhtluseta. Ka poisid ise uskusid, et sel-
lest on kasu.”

XVII sajandil suutsid siinsed hari-
tud inimesed kirjutada elu jooksul sadu
kirju, kasutades humanistide ladina
keele- ja stiiliideaali, st elegantset stiili-
nivood ning humanistide tiitpilist kirja-
struktuuri (epistolae mixtae). Aga miks
peaksid seda ponnistama XXI sajandi

5 G. Orwell, Valaskala kohus. Tlk
U. Uibo. Tallinn: Vagabund, 1995, 1k 28.
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inimesed, kes suhtlevad virtuaalselt?

Vaga motlemapanev kogumik. Nai-
tab, kuidas toona elati téiesti teist-
suguses maailmas. Nii nagu ,konfes-
sionalism” on mingi veider virk, on
seda e-ajastul ka ,kirjakultuur”. Enam
ei piinata Eesti algklasside lapsi, nagu
veel parast Teist maailmasoda, sundides
neid kogu lehekiilge uuesti kirjutama,
kui tindiplekk oli dra rikkunud suure
vaevaga terava otsaga viisnurksulega
kaldkirjas paisutustega peaaegu valmis
saanud kirjatehnika harjutustos. Kes
seda aega taga nutab?

TOOMAS PAUL
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