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LIX AASTAKAIK

EESTI TEADUSTE AKADEEMIA JA EESTI KIRJANIKE LIIDU AJAKIRI

TEISPOOLSUSKUJUTELMAD
PARIMUSTEKSTIDES

Teekond siindmusest tekstiks

REET HIIEMAE

suhtlemise meetodeid — nende jargi voivad surnud oma teateid edastada
unendgudes voi siimbolméirkide kaudu ning ilmuda elavatele varjukuju-
dena ka isiklikult. Sellise pdrimuse eelduseks on kujutelm, et inimene jiatkab
mingil kujul oma eksistentsi ka pérast surma ning lahkunutel on vdimalik
elavatega suhelda. Kiesolev artikkel keskendub sellele, kuidas kirjeldatakse
surnute vahendatud teavet teispoolsuse kohta memoraatides ehk isikukoge-
musjuttudes. Huvikeskmes on kiisimus, mil mééral sisaldavad nimetatud ko-
gemuskirjeldused elemente traditsioonilisest muistendipirimusest ning kui-
vord on teispoolsuse kujutamise viisid ja nende funktsioon Zanrispetsiifilised.
Minu jarelduste aluseks on iile saja enamasti minavormis esitatud koge-
musloo nii vanemast kui ka uuemast parimusest, mille jutustajad rasgivad
oma kontaktidest lahkunutega ja sealtkaudu teispoolsuse kohta saadud tea-
best. Tuleb mérkida, et vanemat ja uuemat materjali pole péris samas pro-
portsioonis: kaks kolmandikku tekstidest moodustab uuem périmus 1980.
aastatest ja hilisemast ajast. Uks pohjusi, miks selle perioodi materjali on
rohkem, on tingitud sellest, et inimesed on hakanud neil teemadel rohkem
radkima. Toenéoliselt ei oldud eriti altid konelema XIX sajandi 16pu ja XX
sajandi algupoole rahvaluulekogujatele memoraate surnutega suhtlemise ja
teispoolsuse kohta, sest neid ei tajutud rahvajutuna, pigem voisid sellised lood
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tulla jutuks pereringis. Alates 1980.-1990. aastatest on folkloristid niisugust
materjali rohkem késitanud uurimisainesena ning seda ka enam méarganud ja
talletanud. Tédnapéeval on selliste lugude radkimine laienenud internetifooru-
mitesse, mistottu vastavat materjali on juba dokumenteeritult lihtsam leida.
Teisalt voib arvata, et rahvaluule suurkogumiste perioodil kasutatigi usundi-
lise teadmuse vahendamise viisina sagedamini muistendit.

Kuigi moned autorid on kisitlenud memoraati ja isikukogemusjuttu eral-
di kategooriatena (nt Eliason 1999), kasutan mina neid termineid kiesoleva
artikli raames siinoniiiimidena, eelistades terminit memoraat; tunnuslik on
kasitletud tekstimaterjali puhul see, et esitajate vaatenurgast on tegemist
reaalselt juhtunud stindmuste kirjeldustega. Vanemat materjali esindavad
tekstid on parit Eesti Rahvaluule Arhiivist (selle tekstikorpuse naiteteksti-
de puhul on sulgudes méargitud kogumiskoht ja -aasta), tdnapidevase mater-
jali allikaks on vestlused ja internetifoorumid (nt naistele suunatud foorum
naistekas.delfi.ee, pereteemade foorum www.perekool.ee, paranormaalsete
néhtuste arutelufoorumid; selle korpuse tekstide juures on sulgudes mérgitud
foorumi internetiaadress, minu lisatud tekstinumber ning postitamise aasta).
Artiklis kasutatud internetifoorumite tekstid olen arhiveerinud (sulgudes on
margitud foorumi internetiaadress, minu lisatud tekstinumber ja postitamise
aasta). Kuna tekstides kirjeldatakse isiklikke ja sageli viga emotsionaalseid
kogemusi, loobusin konkreetse isikuga seostamist voimaldava teabe (nt nime,
kasutajanime) lisamisest.

Konesoleva materjalikorpuse tekstide jutustajate hulgas leidub mélemast
soost ja eri vanuses inimesi, kuid siiski ei pilitia ma jargnevas teha nendest
parameetritest lahtuvaid jareldusi, kuna sellelt aluselt ilmnenud erinevused
ei olnud nii suured, et need viériksid eraldi véaljatoomist (pealegi pole foo-
rumitekstide autori soo ja vanuse véljaselgitamine alati voimalik). Sellesuu-
nalisi vordlusvéimalusi pakkus siiski Gillian Bennetti (1999) uurimus, milles
vaadeldakse valdavalt just (vanemaealiste) naiste jutustatud memoraate kok-
kupuudetest surnud inimestega, samuti on sooline aspekt vilja toodud néi-
teks Leea Virtaneni (1990) ja Kirsi Hénnineni (2009) memoraadianaliiiisis.
Muuhulgas tomban paralleele kolmandas isikus jutustatud, klassikalisemas
muistendivormis teispoolsusekésitlustega (vrd nende kohta pikemalt Petzoldt
1968; Petchel 1971), samuti muinasjuttudega, mis kirjeldavad inimeste kiilas-
kaiku teispoolsusesse (ATU 470, 470A, 471, 471A).

Kuna varem ilmunud to6dest memoraadi ja selle suhete kohta teiste Zanri-
dega on juba ilmunud pohjalikke tilevaateid (nt Pentikdinen 1968, 1973; Dégh
1985; Tangherlini 1990), siis pole siin vajadust esitada pikemat samasisulist
kasitlust. Siiski on oluline mérkida, et aja jooksul on monedki teoreetilised
seisukohad muutunud. Niiteks ithes varaseimatest temaatilistest uurimus-
test piiiti eristada memoraati ja muistendit puhtisiklike ja traditsiooniliste
motiivide esinemuse jargi (Granberg 2003 [1935]: 44). Uuemates uurimustes
sellist selgepiirilist eristamist iildiselt enam ei kasutata ja minugi materjalist
néhtub, et memoraadis kirjeldatav elamus voib olla kiill ,puhtisiklik”, ent juba
selle verbaliseerimiseelne tolgendamine ldhtub tihtilugu siiski laiemast usun-
di- ja muistenditraditsioonist. Patrick Mullen mérgib, et memoraadid edas-
tavad kill isiklikku kogemust, kuid on sisult ja struktuurilt traditsioonilised
(Mullen 1992: 4-5). Sarnane tahelepanek leidub Lauri Honko memoraate ké-
sitlevas t66s (1989 [1964]) ning Linda Dégh ja Andrej Vazsonyi (1974) radgivad
protomemoraadist kui muistendi eelastmest. Nende vaidetega tuleb ildises
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plaanis néustuda: memoraadid voivad vahel téepoolest kujuneda stereotiipi-
seeritud muistenditeks ja teisalt voidakse ka rahvusvahelisi siizeesid esitada
minavormis kogemusjutuna.

Mis puutub teispoolsuskujutelmi vahendavatesse memoraatidesse, siis
vaarib mirkimist asjaolu, et nende raidkijad ei taju neid traditsiooniliste lu-
gudena, vaid eelkdige just vahetult ldbielatud isiklike kogemustena. Véib-olla
just seetottu leidub neis motiive, mida valjakujunenud, rahvusvahelise levi-
kuga usundilistes muistendites ei esine (ja vastupidi, ka stereotiipiseerunud
muistendites ettetulevaid motiive kohtab memoraatides piiratult). Uks kies-
oleva artikli eesmérke ongi vilja selgitada, milline see Zanridevaheline ,,t66-
jaotus” materjali esitusviiside ja motiivide osas tdpsemalt on ja mis on selle
voimalikud pohjused. Kui seni on memoraatide suhete kohta teiste Zanridega
ilmunud rohkelt iildteoreetilisi késitlusi, siis mina pean oma artiklis oluliseks
analuiisi sidumist konkreetsete niitetekstidega iithe suhteliselt kitsa siiZzee-
kompleksi raames, et niitlikustada, kuidas Zanridevahelised seosed soltuvad
muuhulgas konkreetse narratiivikompleksi temaatikast.

Teispoolsuskujutelmad memoraatides:
kombinatsioon kogemusest ja jututraditsioonist

Vaadeldud memoraatide baasiks on tavaolukorras ndhtud unenéod ja nige-
mused, mis enamasti on ilmunud kogejale ettekavatsematult ja ootamatult
(seega ei vaadelda siin lugusid, mis riaédgivad onnetuste voi operatsioonide kii-
gus ldbielatud surmalédhedastest kogemustest). Teispoolsuskujutelmi sisalda-
vate memoraatide tiitipiline struktuur on jargmine: surnud inimene ilmub ela-
vale — see toimub jutustajate sonul kas unenégudes, une- ja drkveloleku piiril
ilmunud tajupiltides v6i ndgemustes — ja kirjeldab, kus ta viibib ja millised
tingimused antud inimest (v6i elavaid iildisemalt) pirast surma ootavad. Ule
90 % minu valimi memoraatidest kirjeldab kontakte, mis on toimunud mone
surnud sugulase voi tuttavaga.

Memoraadid on iihtaegu individuaalsed ja traditsioonilised, kuna isiklike
kogemuste tolgendamisel 1dhtutakse usundilistest eelteadmistest. Pole voima-
lik iiheselt kindlaks teha, mil mééral sisaldavad unenéod voi ndgemused ise
kultuurikontekstist soltuvaid usundimotiive voi kuivord valatakse kogetu tra-
ditsiooniga haakuvasse vormi alles verbaliseerimise kiigus. Igatahes avaldub
teispoolsuskirjeldustes erinevate rahvausundi kihistuste spekter: leidub n-6
klassikalisi kristlikke paradiisi- ja porgukujutelmi, kirjeldusi rahutute hingede
viibimispaikadest ning tdpsemalt méi4dratlemata asukohaga surnuteriikidest.

Memoraadid ja nende riikijate religioosne taust

Tekstides voib selgelt ndha mojutusi jutustaja enda religioossest sdttumu-
sest. Néidetest selgub, et kristliku taustaga inimeste kirjeldustes surnud la-
hedastelt v6i omaenda ndgemustes saadud teabe kohta esineb rohkem piiblis
ja muus kristlikus kirjavaras leiduvaid motiive ja stiili, nagu ka jargmises
néites. Ara tuleb mainida, et niitetekst ei ole suuliselt jutustatud, vaid kogeja
enda kirjapandud lugu. Teispoolsuskujutelmade vahendajaks ei ole sedapuh-
ku surnud kaasinimene, vaid jutustaja ise kiilastab oma unenéos teispoolsust.
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Unenégu poisiksepolves

Mina olin kui surnud omateada. Niiid pidin ma porgu kaudu Jeesuse juure mi-
nema, aga selle tee déres oli iiks maja, kus minu teada 6ndsad lasti. Esimesse
tuppa astudes ei ndinud ma muud kui tithja tuba, aga toalagi oli musta ristide-
ga kaetud, koik olid alumist otsa pidi lae kiilge ripputud, rist risti kiilge. Niid
paistis iiks teine uks silma, kedas ma lahti liikata tahtsin ja oli kdvasti kinni.
Seal tuas olli lauluh&4lt kuulda, minu teadmise jirele olid need koik 6ndsad.
Kiill ma palusin polvili maas kanges hingeahastuses, kéik jai kuulmata, mitte
iihtegi lauljat ei ndinud minu silm. Niiid oli minu lootus sootumaks kaduma
ldinud 6ndsate hulka saada. Ma tundsin isi, et ma véga patune olin. Nuiid
pidin ma Jeesust paluma minema, kust mul abi loota oli, aga oh ehmatust,
selle tee &déres oli porgu, kus porguvaimud iithtelugu inimesi vastu votsid. Kel-
lel riided pahempidi poorati, see sai vastu voetud. Kiill selle tee peal oli minu
ahastus suur, enne kui sealt méoda sain.

Jeesus istus keset lainetavat jiarve, kus ma niitid palves téotasin. Oh 6nne-
tust, ei saa ligi. Ma lasksin kummuli maha ja palusin nénda, et ma norkema
pidin. Seal poorasin oma nutjad silmad oma armsa Jeesuse poole. Seal niitas
ta kédega: sina ldhed tagasi, sul on teine silm vigane. Selle peale drkasin ma
ules, siis oli mu ase koik pisaratest mérg, mida ma silmaveega olin selle tee
peal koik leotanud. Elupéevad ei v6i seda rasket ndhtust mitte kaduma viia
(HI2,208/9 (&) < Poéltsamaa, 1889).

Tekst on stiililt erakordne, kujutades endast koige ,kristlikumat” jututeks-
ti minu materjalikorpuses — enda patususe réhutamine ning korduv hinge-
ahastuse ja palvetamise kirjeldamine meenutab pigem pihtimuslikku patu-
kahetsust, memoraatides selliseid niiansse iildjuhul ei réhutata ja ka emot-
sioone kujutatakse palju lakoonilisemalt. Sellegipoolest sisaldab tekst lisaks
traditsioonilisi parimuselemente, mida kohtab ka usundilistes muistendites
(nt pahupidipéoratus kui iileloomuliku maailma tunnus, takistused siinpool-
suse ja sealpoolsuse olendite suhtluses, kaunis laul v6i pilliméng teispoolsu-
ses). Markimisvadrne on ka see, et kogemus ise périneb jutustaja noorusest,
kiaesolev tekstiversioon on aga iiles kirjutatud alles korges vanuses. Seega on
tegemist kiill memoraadiga, kuid pikk ajavahemik ,poisiksepolve” kogemuse
ja selle kirjapanemise vahel on véimaldanud kogetu ldbitootamist ja stilistilist
vormimist, mis ootuspéraselt oli vihemalt osaliselt mojutatud jutlustest voi
muudest kristlikest tekstidest, millega autor oli elu jooksul kokku puutunud.

Ulo Valk kommenteerib iihe korduvalt jutustatud kummitusmemoraadiga
seoses, et see oli eelnevate esituste kaudu lihvitud téielikult valjakujunenud
narratiiviks, kirjeldades iileloomulikku kohtumist ja sellega kaasnevat tolgen-
dust traditsiooniomases vormis. Valk jareldab, et iilleloomulikud isikukogemu-
sed sdilitavad parast korduvat iilejutustamist vaid harva tédiesti unikaalsed
jooned (Valk 2012: 180). Lauri Honko seisukoht on sarnane: ta réhutab, et
korduvalt jutustatud memoraadid enamasti kodeeritakse ja need sisenevad
kollektiivsesse traditsiooni, eriti juhtudel, kui olemasolev traditsioon sisaldab
haakuvaid paralleele ja mudeleid (Honko 1989 [1964]: 104). Voib siiski oleta-
da, et niiteteksti pohilised unendoelemendid on samaks jadnud, lihvitud on
eelkdige esitusviisi.

Huvitav on kirjeldatud néitetekstis erinevate teispoolsuse paikade men-
taalne geograafia. Kuigi kristlikus késitluses ja ka rahvajuttudes kujutatakse
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taevast ja porgut vastaspoolustena ja vertikaalsel teljel tajutuna jaab taevas
maise tavamaailmaga vorreldes iiles- ja porgu allapoole, paiknevad iilaltoodud
néitetekstis porgu, Jeesus ja ondsad koik geograafiliselt iiksteisele ldhedas-
tes kohtades, mis asuvad samal tasapinnal. Teisalt on méassav meri vo6i muu
veekogu teekonna takistajana laialt tuntud nii muinasjuttudes, piiblitekstides
kui ka jutlustes.

Tanapaeval, kui ainult suhteliselt vidike protsent eestlasi defineerib end
kristlasena (2014. aasta rahvaloenduse jirgi 17 %), voiks arvata, et kristlikud
teispoolsusekujutelmad on usundilistest jutustustest taandunud. Ent 1dhem
vaatlus néitab, et tdnapédevastes teispoolsusega seotud uskumustes leidub
siiski elemente nii kristlikest arusaamadest, esoteerikast-parapsiihholoogiast,
ulmekirjandusest, filmidest, vanemast eesti hingeusust kui ka viaidetavalt
teadusel pohinevatest seletustest. Mis puutub memoraatidesse, siis ei kajastu
neis kogu teispoolsuspdrimus, vaid teatud kindlad elemendid. Tekstimaterja-
list selgub, et iildisemalt tuntud kristlikke motiive (nt moraaliprintsiip, mille
kohaselt head inimesed ldhevad taevasse, patused aga porgu) voib memoraa-
tides esineda ka sdltumatult kogemusjutu esitaja vahetust religioossest taus-
tast. Nii moneski memoraaditekstis kinnitab jutustaja, et alles kirjeldatav ko-
gemus oli tema elus spirituaalseks poordepunktiks, hetkeks, millest alates ta
hakkas uskuma teispoolsuse voi konkreetsemalt paradiisi ja porgu olemasolu.
Naiteks kirjeldatakse iithes sekundaarses memoraadis, kuidas mees kasutas
leitud pealuud viinaklaasina, kuni talle ilmus unes pealuu omanik, kes palus
selle lopetada, kuna ta ei saa oma eluajal harrastatud rohke viinajoomise péi-
rast niigi rahu: ,,See vanamees oli aga nii ehmunud, et hakkas usklikuks, aga
enne oli igavene loru, tegi igasuguseid roppe titkkke” (RMK II 83, 489/91 (23) <
Jiri, 1958).

Jargnev niitetekst on tdnapédevane kogemusjutt, mis on périt interneti-
foorumist, kus vahetavad métteid parandhtustest huvitatud inimesed, kellel
uldiselt pigem ei ole aktiivset kristlikku tausta. Siiski tuleb jutustuses esile
klassikaline, kontrastidele tlesehitatud jutluseksempli stiilis moraal.

Ma néen tihti unes surnuid. Pdrast minu poolvenna vanaema Mirje surma néi-
gin imelikku und. Ma négin, kuidas ta séitis jalgrattaga moéoda kiilateed, mina
jooksin talle jarele ja kiisisin, kuidas on tunne olla surnud. Mirje vastas et ta
sai taevasse ja ta on viga onnelik ja rahulik. Siis ma drkasin.

Teisel korral suri 4ra meie joodikust naaber E.. Nigin unes, kuidas ma ta
kodu ldhedal suitsu tegin. Kui négin jarsku teda ldhenemas, kustutasin suitsu
kidhku dra. Ja tema kéest ma kiisisin sama kiisimuse nagu Mirje kiest. E.
vastas, et ah, porgusse paases. Unes liritas ta ndidata vilja iikskoiksust, kuid
mulle tundus, et ta on kurb (www.para-web.org, foorumitekst 1, 2011).

Teispoolsuskujutelmi sisaldava materjali puhul ongi huvitav jilgida selle
moraalimomenti. Iseloomulik on tendents, et porgus kujutatakse endast sot-
siaalselt v6i moraalselt teistsuguseid (mitteldhedasi inimesi, moisnikke, al-
kohoolikuid, kurjategijaid), memoraadijutustajat ja tema ldhedasi aga ootab
paradiis, taevas v6i moni muu positiivselt kirjeldatud teispoolsus. Monel juhul
voib vihje olla kaudne, niditeks kutsub iiks surnud mees oma sépra enda juur-
de, 6eldes: ,,Tule minu juure, mul niitid palju parem elu” (ERA II 110, 30/1 (55)
< Kuusalu, 1935), ent rohkem kui 90 %-1 vaadeldud juttudest iitleb surnud
sugulane voi sober sonaselgelt vilja (voi vihemalt jouab kogeja ise vastavale
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jareldusele), et surnu on joudnud taevasse voi ,heasse” surnute maailma. Ule-
jdanud juhtudel kaebab surnu kontakti kdigus enamasti selle iile, et tal pole
hauas hea olla, parast ebamugavuse pohjuse korvaldamist tema ilmumine lak-
kab, millest jareldatakse, et ta leidis rahu vo6i liikus 16plikult edasi surnute-
ilma. Ulaltoodud niitest porgusse ldinud alkohoolikust naabri kohta ei selgu,
milline oli naabrite ldbisaamine, aga téenéoline on, et vihemalt vestlemise
tasandil toimus nendevaheline suhtlus ka eluajal. Arvatavasti on siin inime-
se surmajargse saatuse osas suhteliselt 14hedasest tutvusastmest olulisemaks
asjaoluks saanud taunitavaks ja patuseks peetav alkohoolikustaatus.

Ulaltoodud niite valguses tekib iihtlasi kiisimus, miks esineb teispoolsus-
memoraatides nii vihe porgukirjeldusi. Pérguuskumuste tdhtsuse kadumist
kaasaegses postkristlikus maailmapildis mainivad mitmed autorid (nt Wittwer
jt 2010: 212), kuid porgukirjeldusi ei kohta kuigivord ka vanemates memoraa-
tides (voimalik, et osalt on pdhjus selles, et tolleaegsed rahvaluulekogujad ei
pidanud vastavat ainest folklooriks ega nidinud vajadust neid koguda). Kiill
aga leidub porguelu kujutamist vanemates stereotiipiseerunud muistendites
ja muinasjuttudes (nt Talumees porgus katlakiitjaks, ATU 475). Erandiks on
siin alates XIX sajandi lopust Eestis levinud nn drkamisliikumiste liikmete
kogemuskirjeldused ndgemuslikest taeva- ja porgureisidest, milles antakse
kohati tiksikasjalik tilevaade selle kohta, millist toitu keegi neis kohtades soi,
millist ametit pidas, milliseid tuttavaid inimesi eest leiti jne (vrd Plaat 2001:
74), kuid siin ei ole teispoolsuskujutelmade vahendajaks elavatele ilmuvad
surnud. Nendel vihestel juhtudel, kui memoraatides porgut mainitakse, ei
kirjeldata seda groteskselt hirmsa kohana, vaid lihtsalt vihem ihaldatuna kui
taevast. Voimalik, et siin on mgju avaldanud tildkdibiv moraalindue, et surnud
lahedastest halba ei raagita, seega juhul kui ldhedaste porgusseminekust ka
unenigusid voi ndgemusi ndhakse, ei olda altid neid edasi radkima. Valistada
ei saa ka alateadlikku enesekaitsemomenti: inimtaju toérjub kohutavad surma-
jargsed asukohad teadvusest vilja, kuna liiga hirmutav oleks omaks votta mo-
tet kallist 1dhedast tabanud troostitust saatusest, mis iihtlasi annaks méarku
voimalusest, et sama voib kunagi juhtuda ka kogeja endaga.

Vanemas ja monevorra vihem tédnapédeva parimuses on surnud ldhe-
dastest kiibel ka neid demoniseeritult kujutavaid kummitus- ja kodukéiija-
lugusid, kuid nendes iildjuhul ei avaldu verbaalne kommunikatsioon. Surnu
lihtsalt ilmub, vahel tegutseb ka aktiivsemalt, naiteks loobib asju, hialitseb,
pitiab kedagi puudutada, kuid verbaalne pool piirdub parimal juhul iiksikute
segaste lausekatketega, mistottu sindmuse kogejad piitiavad ise tolgendada,
miks ta rahu ei saa. Seevastu teispoolsust kisitlevates memoraatides toimub
aktiivne surnu ja elava dialoog. Surnu monoloog, monikord ka dialoogi vormis
suhtlus toimub samuti hoiatusunenigudes v6i unenégudes, milles surnu kir-
jeldab mingit puudust, mis vajab kérvaldamist — niisuguste siiZeedega tekste
leidub nii vanemas kui ka uuemas parimuses. Seega on uneniod ja ndgemused
ning nendel pohinevad memoraadid vaadeldavad parimuslikult legitimeeritud
suhtluskanalina surnud inimeste ja nende ldhedaste vahel. Toimuvat kom-
munikatsiooni mgjutavad inimese usundilised eelteadmised, kuid vahel voib
esineda ka téiesti individuaalseid motiive. Samas ei saa aktiivse dialoogi ole-
masolu seost memoraadiZzanriga véita paris absoluudina, niiteks esineb see
ka jargmises muistenditekstis, mis vahendab muuhulgas levinud usundilise
toekspidamise, et surnuid ei tohi liiga palju taga nutta:
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Kord surnud vanemate ainuke laps. Nad nutnud kibedasti teda taga, isedranis
ema. See ndinud korra unes, et iihes ilusas rohuaias olnud palju lapsi koos, kes
kandnud koéik ithtemoodi valgeid riideid ja laulnud ning ménginud ilusti. Ema
oma last pole leidnud teiste hulgast. Tema laps korjanud veetilke nahkkoti-
kesse, teisist hoopis eemal. Ema parimistele vastanud laps, et tal polevat aega
teiste laste hulgas viibida, ta pidavat ema silmapisaraid korjama. Sestsaadik
pole ema enam nii taga nutnud (E 336 11/12 < Jiiri, 1898).

Surnu asupaik: vahepeatused ja 16pp-punktid

Tihti kujutatakse rahvajuttudes surnute lahkumist jarkjarguliselt: arvatakse,
et surnud viibivad méonda aega péarast surma kodu ldhedal voi hauas, seejarel
aga lahkuvad l6plikult surnuteilma. Monelgi korral kirjeldatakse teispoolsust
isna siinpoolsuse sarnaselt, kuid nii muistendites kui ka memoraatides esi-
nevad siiski teatud korduvad teistsugusust markeerivad elemendid, naiteks
jargmises sekundaarses memoraadis mainitakse teispoolsuses valitsevat vai-
kust ja hingede ilmumist liblikatena (hinge ilmumine putuka véi liblikana on
traditsioonilisele hingekujutelmale viga omane):

Saal Vollinge kiilas vist, kui ma ei eksi, oli Laursoni nimeline tiidruk, et nii-
viisi und nénnu, et kdinu teisen ilman, et oma esaga v6i emaga kokku saada.
Muidu ollu koéik niisama nagu siin maa paél, tuli pélenu ahjun, aga vagaste,
ilma &ileta ja liblika lennanuva ahjun tule sehen. Ja sis titeldu temale, et nee
on inimeste inged. Mitte Gigede meelen ei ole, aga kas saanu emaga kokku
ja ema néidanu talle seda elu, ndidanu oma elamist (ERA II 78, 276/7 (46) <
Puhja, 1934).

Mitmete memoraadi-, aga ka traditsioonilisemate muistenditekstide jargi
néib surnu asuvat samaaegselt nii hauas kui ka mujal: nditeks voib unenéos
koju saabuv surnu kurta, et ta ei tunne end hauas histi, misjarel hauaplatsi
kilastavad elavad avastavad, et hauaga on tdéepoolest midagi juhtunud (nt
hauakivi imber kukkunud, oks hauale kukkunud). Ka usundiuurija Ivar Paul-
son mérgib, et vana rahvausu jargi voisid surnud samaaegselt viibida mitmes
kohas: laibana hauas, vaimuna matmispaiga ldhedal, aga ka mones maapeal-
ses, taevases voi maa-aluses surnute maailmas (Paulson 1997: 146). Jargne-
vas tekstindites, mis rd&gib retrospektiivis sGjaaegsest kogemusest, 1opetab
surnu unenéos ilmumise niipea, kui tema mainitud probleem on kérvaldatud:

Tundsin naist, kes s6jaajal kurtis, et tihti ndeb unes surnud ema, kes kaebab,
et jalad kiilmetavad. Hiljem kéiis ta Vaivara surnuaial ja pomm oli ema kirstu
maa peale toonud ja jalad kirstust viljas. Ta mattis ema uuesti ja enam unes
ei ndginud (RMK II 291, 27 (30) < Tartu, 1985).

Esitatud tekst kujutab endast sekundaarset memoraati, jutustaja vahen-
dab oma tuttava kogemust. Taas on iseloomulik pikk ajavahemik kirjeldatu
kogemisest (s0ja ajal ehk siis enne 1945. aastat) kuni jutustamiseni (1985. aas-
tal). Samalaadse iilesehituse ja sisuga (st surnu teavitab puudusest — puudus
korvaldatakse) on ka arvukad usundilised muistendid, milles esinevad stereo-
tiipiseeritud tegelased.
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Mitmete nii uuemate kui ka vanemate memoraatide jargi on surnute ja
elavate suhtlemisaeg piiratud just seetottu, et teatud perioodi jarel peab surnu
edasi lilkuma elavatele kattesaamatusse surnute sfaéri, mille jéarel pole enam
voimalik temaga suhelda. Siin saab tommata paralleeli katoliikluses tuntud
seisukohaga, mille jargi surnu saab piiratud aja jooksul puhastustulest lahku-
da, et elavatega iihendust votta. Paaril juhul osutatakse puhastustule motiivi-
le ka otseselt, naiteks iihes tekstis palub surnu, et 14hedased tema eest nii pal-
ju paluksid, et tuli isegi tema viikest s6rme enam ei kérvetaks, kuna muidu
peab ta iga pdev tules olema (ERA II 188, 305 (18) < Kéina, 1924). Jargmisele
tekstikatkele eelnes pikem Kkirjeldus jutustaja sobranna traagilisest surma-
saamisest. Esitatud tekstiosas vaarib mérkimist tegevuse siinkroniseerituse
moment: pirast kaks aastat kestnud ilmumist unendgudes teatab surnud sob-
ranna, et ta enam ei tule, ja jutustaja sonul nii ka téepoolest juhtub.

Kaks aastat suhtlesime unenédgudes, nagu poleks midagi traagilist vahepeal
toimunudki. Seepeale ta iihel 661 teatas, et rohkem ta ei saa enam tulla, et
tal on aeg edasi liikuda ja koik on histi. Sellest on kiill pikk aeg m66dunud ja
toepoolest pole ma teda enam kunagi unes ndinud (para-web.org, foorumitekst
2, 2010).

Uhes foorumiarutelus tehakse koguni iildistus: ,Uks tiiiipilisemaid surnu-
te titlusi on see: ,Mul pole palju aega, pean tagasi minema...”” (http:/seesama.
s2.bizhat.com, foorumitekst 3, 2006).

Seevastu kahe minu materjalis leiduva unendomemoraadi jargi on kontakt
lahkunu ja elavate vahel raskendatud just vahetult parast surma, kuid hiljem
siiski voimalik. Jargnevalt on dra toodud iiks nendest tekstidest, see on ju-
tustatud 1990. aastal, kuid kirjeldatav sindmus on toimunud mitukiimmend
aastat varem.

Kui ma parast Stalini surma péaésesin kodu, siis kutsuti mind kiilanéukogus-
se toole ja meie kiillandukogu sekretiriga tootasime kiitmme aastat koos. Kui
Asta oli juba surnud, siis n4gin mina teda unes. N4gin, et ta tuli minu juurde
ja ttles et: ,Ma tédna tulin sinu juurde, tdna 6nnestus mul tulla. Ma oleksin
varem tulnud, aga meid ei lasta, meil on algul vdga range kord.” See sundis
mind métlema selle hauataguse elu peale (RMK 11 434, 431 (5) < Nissi, 1990).

Tekstis on tajutav surnuteriigi elukorralduse sarnasus séjajargsete kiim-
nendite kommunistliku elukorraldusega, riasgitakse n-6 siisteemi kehtestatud
rangest korrast ja piirangutest ning nendele allumise paratamatusest. Samas
on teatavate elavate- ja surnutemaailma vaheliste barjairide kujutamine péa-
rimuses ka iildisemalt tuntud.

Barjairid teispoolsuse ja siinpoolsuse vahel

Paulson osutab oma usundikéisitluses takistustele siinpoolse ja teispoolse maa-
ilma vahelises suhtluses, mérkides: ,Kes kord sinna on jéudnud, see ei suuda
enam nii kergesti tagasi siia maailma tulla” (Paulson 1997: 150). Kui teispool-
susekujutelmi kisitlevates muinasjuttudes kirjeldatakse erilist teekonda, mis
viib kas kuskilt kdigust maa alla véi redelit mooda iiles taevasse (vrd Kaasik
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2013: 33 jj), siis memoraatides leidub teekonnakirjeldusi vaid tiksikjuhtudel,
kill aga tulevad vestlustes surnutega jutuks maailmadevahelised barjaarid:
surnud viidavad, et neil on raske elavate juurde tulla véi siis saavad nad kill
tulla, aga mitte elavatega kontakti votta, samuti ei saa vdi ei tohi nad elava-
tele teispoolsusest radkida voi teevad seda ainult vihjamisi. Korduvalt mér-
gitakse memoraatides, et kiisimuste peale teispoolsuse kohta surnu lihtsalt
vaikis. Mone teksti jdrgi elavad surnud endiselt elavate keskel, kuid jadvad
neile ndhtamatuks, nagu jargmises néites:

Minul tadi suri, oli jo iiks kuu aega miioda, tddi auvas puhkab. Vana-aasta
ohta mina néden unes oma tidi dkki. Tema néitab ennast minule. Mina kiisin:
,Tadi, kust sina siia said?” Tema titleb: ,Ma olen alati siin teie juures ja teiega,
aga teie mind ei néde.” — ,T4di, kas sul on niitid ia?” kiisin mina. — ,Mul oli ia,
aga ma sain viel parema. Aga ei lubata mul sailt radkida mitte midagi.” Utles
viel: ,Ma tahaksin oma vennaga raikida, aga ei saa, rahvas segab vahele. Ma
ei saa temaga midagi radkida.” Unendgu sai otsa (RMK II 405, 231/2 (4) <
Johvi, 1985/6).

Jargmises néitetekstis ei oska unendos nidhtud surnud inimesed surnute
maailma sattunud jutustajat enam elavate juurde tagasi juhatada. Mainitak-
se ka surnute huvipuudust siinpoolse elu vastu (teispoolsuses viibivate surnu-
te kujutamist passiivsete ja letargilistena mainib Soome XIX sajandi materjali
pohjal ka Laura Stark-Arola 1998: 119). Tegemist on iihes interneti perefoo-
rumis ilmunud postitusega, mis moodustas osa pikemast arutelust surnute
unesnégemise tdhenduse iile.

Jalutasin unenéos ithe tuttava lapsega pikalt koos (ta suri méned aastad taga-
si); otsisime tagasiteed tema ema juurde (ta ema helistas nagu ka, et kus te nii
kaua olete)... Kiisisime teistelt surnutelt, et kuidas elavate juurde tagasi saab;
nad ei osanud juhatada ja neid ei huvitanud ka.

Lopuks kondisin selle lapsega valgetel lumeviljadel ja mustade hobus-
te karjad iritasid meist iile tormata, suurivaevu vist saime eest dra... Aga
voib-olla ei saanudki. Vaevalt et see midagi tihendaks, aga meelde jai kill
(www.perekool.ee, foorumitekst 4, 2009).

Sageli esineb memoraatides joe, silla voi viarava kujutamist erinevate maa-
ilmade piirina ehk siis motiiv, mida kohtab laialdaselt ka kirjanduses, filmides
ja miitoloogias. Ka kliinilise surma kogemuskirjeldustes mainitakse teatavat
piiri (nt silla kujul) siinpoolsuse ja sealpoolsuse vahel selgelt tajutava takistu-
sena, samuti verbaalset barjdiri teispoolsuskogemuse edasiandmisel (vrd nt
Jones 1999: 194-195). Jiargnev néitetekst on jutustaja ja tema lahedaste poolt
surmaendena tolgendatud teispoolsusekirjeldus. Tiiipiline on, et méttelise
piiri iiletanul puudub véimalus elavate maailma tagasi poérduda.

Isiklikult kaldun endeid uskuma. See on unenéost voi ilmutusest, mida koge-
sin 5-aastase lapsena. Négin selgesti, et minu kallis onu ldks purret mooda iile
joe asuvasse viiksesse majja, kust enam ei viljunud. Usna pea onu suri. Minu
vanemad imestasid véga, kuidas laps surma ette aimas (TK 1990, < Viru-Jaa-
gupi, 1990).
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Memoraadid ja traditsioonilised muistendid:
kanalid erinevate infoliikide edastamiseks

Jargnevalt vaatlen lihemalt Zanridevahelist toojaotust ldhtuvalt konesole-
vast jututeemast — teispoolsusest ja kontaktidest teispoolsuses viibivate ini-
mestega. Juba kokkupuute ajalise méaratlemise osas voib tdheldada teatud
seaduspéarasusi. Kui ildise vanema usundilise toekspidamise jargi kiilastavad
surnud esivanemad oma kunagisi kodusid traditsioonilistel aegadel — hingede-
ajal voi jouludohtul ja enamasti Gistel tundidel —, siis memoraatides kindlaid
ajalisi pidepunkte esile ei kerki, iseloomulik on just see, et surnud ilmuvad
ootamatult. Ainult véhestel juhtudel on memoraatides mainitud surnute kii-
laskidiku isiklikus mottes tdhenduslikel aegadel (nt ilmub surnud abikaasa
pulma-aastapéeval), kuid ka nendel juhtudel leiab kogeja seose tahtpdeva ja
surnu ilmumise vahel alles tagantjirele. Lauri Honko (1962: 116) jareldab, et
plaanipéraseid rituaalseid kohtumisi vaimudega (nt hingedeajal) on peetud
positiivseks (kuna need jargivad normi), ootamatuid aga negatiivseks (kuna
need margivad normivastasust). Minu materjalist ndhtub, et teispoolsuskuju-
telmi vahendavates memoraatides kirjeldatakse lahkunu kogemist kiill oota-
matu ja ehmatust tekitavana, kuid enamasti siiski positiivsena.

Paari tanapéaevase teksti puhul voib margata teatavat sarnasust klassika-
lise muistendiga, mis kannab tiitibinumbrit C500 (Jauhiainen 1998) ja mille
sisuks on soprade lubadus, et see, kes sureb esimesena, tuleb elava juurde
tagasi ja radgib, kuidas elu taevas on (moéningate arenduste kohaselt surnud
sober kiill toepoolest tuleb, kuid ei saa radkida).

Meil oli emaga kokku lepitud, et votab ithendust, vottiski, aga mitte keegi pe-
res peale minu ei uskunud, et nende iileloomulike asjade taga v6ib olla tema.
Aga juhtusid sellised asjad peale tema surma, mis pole enne ega pirast olnud.
Teispoolsuses ei ole ju keha, peab tajuma, aga me tahame ikka puust ja puna-
seks (naistekas.delfi.ee/foorum, foorumitekst 5, 2010).

Vanemates muistendites jargneb selletiiiibilistes lugudes surnu ithenduse-
votmisele sageli elava inimese kiillakutsumine teispoolsusesse ja kiillaskéigus
toimuvad onnetu 16puga ileloomulikud ajanihked, kuid memoraatides sel-
listest ajanihetest juttu pole. Kill aga joonistuvad teispoolsust kisitlevates
juttudes selgelt vilja pohjuslikkuse ja juhuslikkuse vahekorrad. Kui viljaku-
junenud muistendites tousevad esile kausaalsusega seotud kujutelmad (kur-
jade inimeste palgaks on porgusseminek, hdid inimesi aga ootab teispoolsuses
onnelik elu), siis memoraatides kirjeldatakse surma igal juhul teenimatuna.
Mitte ainult haigusest voi onnetusest tulenevat surma, vaid ka loomulikku
surma tajutakse hea tuttava puhul enamjaolt iilekohtusena. Memoraatides
kirjeldatud tuttavad surnud ilmuvad jutustajatele iildiselt heade kavatsuste-
ga, luues sellega lohutavalt mojuva headuse jarjepidevuse tunde.

Ungari folklorist Agnes Hesz toob oma unenéigudega seotud jutte kisitle-
vas uurimuses dra Judit Gulyasi kolmetise tekstijaotuse, mis liigitab tekstid
vastavalt nende folkloriseerumisastmele kolme kategooriasse: 1) unendokoge-
muse esmakordsel meenutamisel pohinevad tekstid; 2) memoraadi tiitipi une-
néonarratiivid; 3) unenéonarratiivid folkloorizanrides, mis kasutavad narra-
tiivset poeetikat (Hesz 2012: 143). Mina sellist selget liigitust oma materjali
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pohjal vilja tuua ei saa. Monikord véivad memoraadid jadda ka parast mitme-
kordset jutustamist viga napisonaliseks ja narratiivse poeetika momente ei
lisandu. Viga toenéoliselt soltub esitusviis ja stiilivotete valik ka kuulajaskon-
nast ja radkimise eesméirgist.

Juttude funktsioonid ja eesmargid

Kokkupuudet surnutega kirjeldavatel klassikalistel muistenditel on sage-
li hoiatav funktsioon. Need vahendavad teavet ohtude, lubamatu kiitumise
ja sellest tulenevate karistuste kohta. Uhtlasi edastavad sellised muistendid
instruktsioone digeks kaitumiseks, mis aitab dra hoida (demoniseerunud) sur-
nuga lavimisest tingitud ebameeldivad tagajéarjed. Kuigi iildisemas plaanis
leidub ka hoiatusfunktsiooniga memoraate (naiteks memoraadid hailetades
reisimise v6i tulnukakontaktide kohta), domineerib kontakte surnutega ja
nende edastatud teispoolsuskujutelmi vahendavates memoraatides lohutav
funktsioon — suhtlus surnud ldhedasega ja teave selle kohta, et tal teispool-
suses histi ldheb, leevendab kurbust ja leina. Sama sénumi edastab ka iiks
enesepeegelduslik foorumipostitus, mis tihtlasi annab aimu, millised allikad
tdnapédeva teispoolsususkumuste kujunemist mojustavad:

Lugesin 14bi raamatu ,,Pdev, mil ma surin”. Mind ta igatahes aitas. Mul on
kergem ja parem moelda, et teises dimensioonis on inimesed 6nnelikumad ja
et nad on KODUS. Meie ithiskonnas on surma peetud ja peetakse kui millekski
védga kohutavaks. Nii olen kasvanud ka mina. Ma olen [niitid] sammu lidhe-
mal sellele, et surma ei pea kartma ja et koik sinu ldhedased, kes on ldinud
teispoolsusesse, on tegelikult 6nnelikumad kui sina (http:/naistekas.delfi.ee,
foorumitekst 6, 2010).

Ainult tiksikutes tekstides on surnult saadud teispoolsusekirjeldus pigem
negatiivne ja masendav, nagu néiteks jairgmises néites:

Kord négin unes oma tédi, see oli ammu, aga siis oli ta surnud olnud kuu véi
kaks. Unes kohtan teda tédnaval ja kiisin: ,kust sa tuled niiiid, kuidas sul 1dheb
ja kas sa oled elus v6i mis sinust saanud on?” vastus oli: ,,0h, seal on samasu-
gune segadus nagu siingi, ei mingit vabadust ega paradiisi, ikka tuleb to6d
teha, ega ma siin kaua olla saa pean tagasi minema...” (ebatavaliste kogemuste
portaal Ruumivérav: http://seesama.s2.bizhat.com, foorumitekst 7, 2006).

Kui muinasjutud ja muistendid 16pevad tihti teispoolsusega suhtleja (néi-
teks teispoolsuse kiilastaja) surmaga, siis memoraatides saab kontakt surnud
ldhedasega pigem positiivseks poordepunktiks kogeja elus. Seega saab siingi
valja tuua Zanride funktsioonide erinevuse. Teispoolsuskujutelmi vahendava-
te kogemuste ja nende memoraadina edasirddkimise puhul on ilmne nende
oluline roll inimese isiklike kriiside ja kaotuste ldbito6tamisel. Sarnane tihe-
lepanek leidub Kirsi Hianninenil: ,Moned jutustajad edastasid lihidalt siind-
muste kidigu, moned aga kasutasid iileloomulikku kogemust ettekddndena,
et jutustada elukriisidest ja teha tagasivaade oma isikliku elu valikutele ja
kogemustele” (Hanninen 2009: 81-82). Leea Virtanen maérgib telepaatiliste
kogemuste kirjelduste kohta, et tavaliselt tolgendatakse ldhedase inimese il-
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mumist kui osapooltevahelise suhte stidamlikkuse ja stigavuse kinnitust (Vir-
tanen 1990: 120-121).

Nii moneski tekstis seostatakse surnu ilmumine otsesemalt v6i kaudse-
malt unenigija stiimepiinadega, mida unenéos voi ndgemuses surnult saadud
positiivne teave aitab leevendada.

Aastaid tagasi suri mu vanatiddi. Enne surma oli ta pikalt haiglas. Joudsin
teda haiglas kiilastada itheainsa korra. Enne surma tahtis ta viga mind veel
ndha, aga mina liikkasin kiilaskdiku aina edasi, kuni jdingi hiljaks. Ta oli
minu jaoks iiks viga kallis inimene, ja tundsin end védga halvasti, et ma ei
ldinud teda Gigel ajal vaatama. Paar pideva peale tema matuseid ndgin unes,
et kohtusin temaga kusagil tee peal, imberringi oli mingi veider hall tiithjus.
Igatahes iitles ta mulle jargmised sénad: ,Ara sa minu parast muretse, mul
on koik hésti. Siin on mul hea rahulik olla.” Vaib-olla oli see uni minu siiii-
mepiinadest esile kutsutud, aga hommikul drkasin palju kergema siidamega.
Argates oli mul niisugune tunne, nagu oleks ma temaga reaalselt kohtunud...
(para-web.org, foorumitekst 8, 2008).

Kui ménda tiiipi (nt luupainajakogemusega seotud) memoraatide jutusta-
jad iiritavad oma kogemust verbaalselt normaliseerida, kartes muidu hulluks
pidamist v6i naeruviéristamist, siis teispoolsuskujutelmi kirjeldavates koge-
musjuttudes selline digustamispiiiid enamasti ei ilmne. Inimese fookus on oma
tunnete ja kogemuse motestamisel, mitte sellel, mida teised arvata voéivad.
Voib esitada hiipoteesi, et positiivsete kogemuste puhul tunnevad inimesed
end ka rohkem kooskolas ,normaalsuse” kategooriaga ega pea oma kogemuste
oigustamist vajalikuks, olgugi et ka siin on tegemist ootamatult ja kontrolli-
matult ilmuvate olukordadega (nagu néiteks luupainajakogemustegi puhul).

Kui usundilistes muistendites voib tihti kohata konkureerivaid vaateid
(nt vastandlikud tolgendused, debatid radgitu toevaidrtuse iile), siis teispool-
suskujutelmi kisitlevates memoraatides esineb selliseid kahtlusi vihe. Kuna
jutustaja vahendab isiklikult kogetut, siis on ta veendunud selle tegelikus
toimumises voi vihemalt tdhenduslikkuses. Peegeldusi rasgitu vahetu téelu-
sena kogemisest kohtab memoraatides vaidetena, nagu: ,Hommikul drkasin
ma igaljuhul naeratus néol, sest teadsin et tal on seal [teispoolsuses] parem”
(para-web.org, foorumitekst 12, 2009).

Mbnes loos peab jutustaja siiski vajalikuks iile kinnitada, et ta on teadlik
ka voimalusest, et tema juttu ei usuta, naiteks parast enda ja surnud koe-
ra kahekone kirjeldamist lisab iiks foorumikasutaja: ,Mone aja parast nigin
unes, et koer on kuskil ilusas kohas ja on rahul. Skeptikud niiiid kindlasti hir-
nuvad, aga mina ei sunni kedagi uskuma” (para-web.org, foorumitekst 10, 2012).

Kogemuste realistlikkust vdiks ehk piitida seletada traumateooriast tun-
tud leinafaaside abil: nimelt on psiihholoogid tédheldanud, et leina esimeses
faasis (mis voib kesta kuid) ei suuda inimene uskuda, et lahkunu on téesti
surnud, ja jatkab temast motlemist kui elavast ning veel hiljemgi v6ib esineda
lahkunuga seotud visuaalseid ja auditiivseid hallutsinatsioone (vrd nt Kast
1998; Rees 1971: 37 jj). Sellele vaatenurgale raégib vastu asjaolu, et mitmed
memoraadid kirjeldavad ka kiimneid aastaid parast inimese surma kogetud
unendgusid ja ndgemusi, mida kogetakse sama ehedalt ja intensiivselt.

Agnes Hesz (2012: 140 jj) mainib unenéojutustusi kui teatavat maineku-
jundamise voimalust, kuna need narratiivid véimaldavad omistada surnutele
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sonumeid, mida inimene ise ei saa viljakujunenud sotsiaalsete normide sea-
tud piirangute tottu vilja 6elda. Hesz kirjeldab juhtumit, kui iiks tidruk négi
unes surnud naabrimeest, kes kinnitas, et tal ldheb teispoolsuses hésti. Ko-
gemuse edasijutustamisega kaasnes sotsiaalne ja mainekujunduslik interpre-
tatsioon: pohjusena, miks surnul teispoolsuses hésti ldheb, toodi vilja tema
eluajal elatud vaga kristlik elu ja samuti tema sugulaste poolt tema nimel
annetatud almused (Hesz 2012: 154). Seega niib olevat siin jutu eesmirk anda
kaasinimestele mérku, et nii surnu enda kui ka tema lidhedaste kiitumine
vastas sotsiaalsetele normidele.

Minu materjalis on esmafunktsiooniks pigem raidkija enda lohutamine ja
vastamata kiisimustele vastuste saamine, sotsiaalne vastukaja on teisejargu-
line. Vaid iiksikjuhtudel (eelkdige parafoorumite postitustes) on aimatav, et
radkija iks eesmarke on teistele muljet avaldada ja radgitavat lugu kasuta-
takse toendina selle kohta, et raidkijal on iilivoimed, sealhulgas véime kon-
takteeruda teispoolsuse olenditega (rollidest esoteerikafoorumites vt Hiieméie
2013).

Surnute vilimus ja iseloom

Muistendites, mis késitlevad kontakte surnutega, ilmuvad valdavalt demoni-
seerunud surnud; sellele osutab juba nende vilimus (luukere, ridbalates voi
surilinas madanev laip) v6i kditumine (véagivaldsus, kannibalism, artikuleeri-
mata kone, dematerialiseerumine). Sarnane téhelepanek esineb kodukéijapéri-
must uurinud folkloristil Eha Viluojal: ,Kodukéiija voib olla vialimuselt elava
inimese sarnane, kuid ometi on talle nagu teistelegi iileloomulikele olenditele
omased teatavad iileloomulikkuse kriteeriumid: kujumuutus, ootamatu kadu-
mine, kuratlikud atribuudid vilimuses, tavalisest erinev litkumisviis, ebaselge
voi moonutatud kone, kummaline kditumine, seletamatud jaljed vo6i vastupidi
— jalgede puudumine” (Viluoja 1998: 51). Samuti mérgib Viluoja, et elavatega
kontakti otsivatest hoolivatest surnutest, kes on peamiselt mures mahajaianud
pereliikmete kéekéigu pérast, rafigib ainult viike hulk parimustekste, tildiselt on
sellise kiilastuse pohjuseks kas elavate voi surnu enda normirikkumine ning kii-
lastuse eesmirgiks kas kittemaks, lubatud asja noudmine voi muu poolelijadnud
tegevuse lopuleviimine (Viluoja 1997: 36). Juha Pentikdinen eristab omakorda
stitituid ja mingi siititeo sooritanud surnuid, mérkides, et demoniseeruma ki-
puvad just viimased, samas aga tdpsustab ta, et deemonliku kittemaksja ja
hiirija rolli voivad asuda ka siitituna surnud, kuid viimaseid ei kujutata iil-
diselt ei memoraadis ega muistendis pereringi kuuluvana (Pentikidinen 1969:
97).

Folkloristide arvamused sobralike surnutega seotud périmuse vanuse
kohta ldhevad lahku: moned arvavad, et sobralike surnute kihistus on viga
vana, pirinedes ajast, mil inimesi kujutati ka pirast surma motteliselt pe-
rekonna juurde kuuluvatena (vrd nt Valk 1998: 498, 507). Moned uurijad (nt
Bennett 1999) seevastu arvavad, et koduskéivad surnud ja muud kummitus-
olendid hakkasid oma hirmuératavat vialimust kaotama alles XVIII sajandil,
kui religioosne moraalitaotlus hakkas tuhmuma ning ilmuda said inimliku
valimusega ja inimlikult kdituvad vaimud. Siinkirjutajale tundub, et surnu-
te vilimuse ja iseloomu kujutamine on osalt samuti Zanri- ja teemapohine.
Nii kohtab teispoolsuskujutelmi sisaldavates memoraatides ilmuvate surnu-
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te puhul demoniseerimisilminguid vaid iiksikjuhtudel. Enamasti kujutatakse
surnuid nendes memoraatides kehalistena (nad on voimelised fiiiisiliselt tun-
tavalt puudutama voi embama), nad nédevad vélja samamoodi nagu elavana
voi on isegi nooremad kui vahetult enne surma. Markimisvéérne on, et sellist
nooremaks muutumist ei mainita vanemates tekstides peaaegu kunagi, see-
vastu alates umbes 1990. aastatest kohtab seda motiivi sageli. Samas esineb
aja ebatavalise kulgemise kujutamist ildisemas mottes paljudes
teispoolsust kirjeldavates traditsioonilistes muinasjuttudes ja muistendites
(vt pohjalikumalt nendele muinasjuttudele omast ajakisitust nt Kaasik 2013).
Mitmes muinasjututiiiibis, mis rdégivad elavate kiilaskdikudest surmariiki,
kujutatakse kiilastaja ebatavaliselt kiiret vananemist. Aja jooksul, mis tun-
dub kiilastajale kolme péevana, on tegelikult m66dunud kolmsada aastat ning
seda teada saades elavate maailma tagasijoudnud inimene enamasti sureb.
Seevastu tdnapidevastes memoraatides kujutatud surnuteilmas toimuks just-
kui aja liikumine vastupidises suunas: lahedased inimesed, kes surmahetkel
olid vanad ja haiged, ilmuvad unenigudes ja ndgemustes roomsate, noorene-
nute ja tervenenutena. (Eakana surnud ema noore ja ilusana ilmumise motiivi
kohtab ka Hénnineni tdnapéaevases Soome materjalis, vt Hinninen 2009: 130.)
Sageli kinnitab surnud inimene oma heaolu teispoolsuses ka verbaalselt:

Peale vanaema surma tundsin end nii halvasti, sest olin ka vanaema juurde
minemist aina edasi likanud, kuni oli juba hilja. Umbes kaks ja pool kuud
hiljem n&gin aga vanaema unes. Kummaline uni oli... Igaljuhul olin vanaema
korterisse ldinud, tddi oli seal... ldksin otsejoones vanaema magamistuppa,
tadi jargnes mulle. [---] Suure toa ust avades sain aga shoki, sest vanaema
istus diivanil. Méletan nii selgelt neid segaseid tundeid, sest ma teadsin et
vanaema on ju surnud, kuidas Ta saab siin olla. Ta négi aastaid noorem vilja
ja naeratas ning kutsus mind enda juurde istuma, pakkus veel kiipsistki, nii
nagu tavaliselt ikka. Ja siis ta radkis: ,Ma saan aru et Sa oled shokis, sest ma
olen ju surnud. Aga dra muretse enam minu pérast, minuga on kéik korras,
ma ei piinle enam ja olen 6nnelik.” Siis rddkisime veel elust ja olust, méletan et
uurisin veel et milline elu sealpool on, aga vastust enam ei méleta. Hommikul
drkasin ma igaljuhul naeratus n#ol, sest teadsin et tal on seal parem (para-
web.org, foorumitekst 11, 2009).

Jargmine tekst on huvitav selle poolest, et siin noorenevad lisaks surnud
lahedastele ka surnud lemmikloomad.

Négin, et vanaema elas mingis keskmises maailmas. Sinna sattusid kéik hin-
ged, kes taitsid mingit tdhtsat lilesannet voi olid surnud enne aega. Minu aas-
tasena surnud koer ja magama pandud kass olid ka seal. Kuid kéik nad olid
noored. Ma ehmusin algul kui ndgin vanaema, ta négu ilmus peeglisse, siis aga
seisis ta juba ukse peal ja ma kiisisin tema kéest kuidas tal 1dheb jne. Ta raa-
kis et koik on hea ja ilus. See rahustas mind (para-web.org, kasutaja 12, 2011).

Loomade kujutamine koos inimestega surnuteriigis osutus kultuuriliselt
voimalikuks alles péarast seda, kui lemmikloomadele hakati omistama ini-
mestega vorreldavat staatust perekonnas (alates umbes XX sajandi teisest
poolest), varasemates tekstides ei rddgita loomade surmajéargsest asukohast
praktiliselt tildse. Seega leiavad kultuurilised muutused eluviisis operatiivselt
kajastuse ka iileloomulikus maailmas.
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Kokkuvotteks

Piitidsin eelnevas niidata, et kuigi mitmed uurijad (nende hulgas ka mina
ise) on osutanud memoraatide ja muistendite ldhedasele sugulusele ja tihis-
tele motiividele, on surnute edastatud teispoolsuskirjeldusi vahendavad me-
moraadid ja traditsioonilised muistendid vaadeldavad pigem kui paralleelsed
kanalid erinevat tiiiipi teabe edastamiseks. Minavormis jutustustes isiklikult
labielatud kogemuste kohta leidub elemente traditsioonilisest rahvausundist
ja muistenditest, kuid siiski ainult teatavas ulatuses, kuna kummagi zZanri
kommunikatiivne funktsioon on méonevérra erinev. Memoraatides touseb esile
teraapiline aspekt: elavale inimesele ilmuvad tutvus- ja sugulusringi kuulu-
vad sobralikud surnud ning ka teispoolsuses endas pole midagi hirmuérata-
vat, vaid seda kujutatakse pigem meeldiva kohana, kus ka vanad ja haiged
inimesed ei pea enam kannatama. Need pshimomendid on samaks jaanud ka
tdnapédevastes teispoolsusmemoraatides, kuigi tiksikmotiivide osas on lisan-
dunud uusi jooni. Seega sai uuritud materjali pohjal kinnitust oletus, et me-
moraatide motiivivalik s6ltub konkreetse narratiivikompleksi temaatikast ja
sellest, milline on réddkija isiklik emotsionaalne seos jutus edastatava stindmu-
sega (nt kohtumist kodukéiijaga kirjeldavad memoraadid ja muistendid iild-
juhul hirmutavana — ning seda nii vanemas kui ka uuemas materjalis —, kon-
takte surnutega, kes vahendavad teavet teispoolsuse kohta, aga kujutatakse
nii vanemates kui ka uuemates memoraatides valdavalt positiivsena).

Zanrilisest toojaotusest saab antud kontekstis monevorra riadkida ka dia-
kroonses plaanis: kui vanemas suulises kiilakultuuris oli suurem tdhtsus
traditsioonilistel muistenditel (lisaks domineeris ka tolleaegsetes rahvaluule
kogumissituatsioonides huvi nende vastu), siis tdnapédevases kommunikat-
sioonis, eriti aga internetisuhtluses on levinum memoraadivorm. Kui paljude
selliste usundiliste kujutelmade puhul, mille aktuaalsus tédnapéeva maail-
mapildis on taandunud (nditeks metshaldja-, krati- voi ndkiparimus), néitab
memoraadivormi kasutamine enesestméistetavalt hddbumistendentsi (vrd
Valk 1998: 502), siis minu materjali puhul voib kinnitada pigem vastupidist:
jatkuvad nii vastavad kogemused kui ka nende vormumine memoraadiks. Sa-
mal ajal pole kuhugi kadunud ka tdnapéevastatud muistendid pahatahtlikest
surnutest, niiteks deemonlikest kodukéijatest ja kummitustest, kuid nendes
dialooge teispoolsuse kohta enamasti ei kohta.

Artikli valmimist toetas Eesti Teadusagentuur (projektid IUT22-5 ja IUT2-43) ning
CEES.
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The article addresses the afterlife images occurring in memorates. The focus is on
the extent to which such experiential descriptions contain elements of traditional
legends and what is genre specific in the ways and functions of imagining afterlife.
It is found that although first-person narratives of personal experience do contain
elements of traditional folk beliefs and legends, they hardly ever dominate, which
is due to the difference in the communicative functions of the two genres. The
conclusion of the study is that in memorates the choice of motifs depends on the
theme of the narrative complex as well as on the narrator’s personal emotional
connection to the event described.
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