VENNA JA OE ABIELU TAGAJARJEL TEKKINUD
JARVE MUISTEND

Perekonnaajaloolisi tolgendusi

MERILI METSVAHI

jarve tekkest mone tabu rikkumise tagajirjel. Uks jarve siinni pohjus on

abielu e ja venna vahel. Selle kohta olen ERA-st leidnud 73 teksti, aga
nende koguarvu on véimatu oelda, sest neid voib olla veel ka siistematisee-
rimata materjali hulgas. Suurem osa variante on périt Louna-Eestist, tisna
palju ka Saaremaalt. Pohja-Eestist on iiles kirjutatud ainult moéned iiksikud
tekstid.

Artiklis tutvustan selle rahvajutu ajalugu ja pakun vilja ithe véimaliku
vastuse kiisimusele, miks seda rdégiti sajandist sajandisse. Alustuseks aga
esitan kaks ERA-s talletatud muistendit,’ annan kokkuvéotva sisukirjelduse
abil pogusa iilevaate suuremast osast tekstivariantidest ning tutvustan liihi-
dalt muistendiga koige tihedamini seostatava jarve uurimislugu.

Eesti Rahvaluule Arhiivis (ERA) on hulk muistenditekste, mis radgivad

Oisujérve siind
Kord olli iiits kiil4 ja sd4l kiilan olnu ainult tiidér ja poig. Nema tahtsiv ka-
teksi paari minnid. Seda nema teive salaja ja kutsiv Halliste dpetaja kodu.
Opetaja lubas tulla ja konel oma tieneril, et éra sia mitte tagasi vahi. Ope-
taja hakkas minem4 ja teener keelust hoolimata vahtis opetajal jarel. Ku
Opetaja kiila kotale jous, siis mirkas tem4, et kiild olli kadunu olli, maa
alla vaiunu, opetaja ja tiener surive molepi.

Niiiid om seil Oisujarv.
ERA16, 417 (1) < Halliste 1939

Kaali méisa jarv
See jarv, mis Kaali moéisa piiris Kaali jirve nime kannab, on ithe saare
méé otsas, kellel jarsud kaldad on. Selle koha paél seisis ennemuiste iiks
mois. Moisa hérral oli tosin lapsi, kellest esimene poeg ja kodige viimne
tuttar oli. Vahelmesed lapsed, kas nad olid koik pojad véi tiitred, ei tea
meie radkida sest et nad jutu sees ette ei ole tulnud. Kui juba lapsed koik
leeritud olivad, siis tahtis see esimene poeg oma koigenoorema doega ennast
laulatada lasta, ja kiis kiriku opetaja kidest kuulamas, kas kiriku sdéddus
seda lubab?

Opetaja iitles, et kiil véib, aga mitte kirikus ei v6i seda laulatust pidada,
sest selle 14bi voida suur onnetus tulla. Aga ma tahan Teie moisa tulla ja
sl teid dra laulatada! Kui pulma paédv kitte joudis ja pulmalised koik

1 Veel kahte Koorkiila Valgjarvega seostatud muistenditeksti vt Metsvahi 2014: 132.
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olivad kokku kutsutud, soitis ka opetaja kutsriga sinna. Kutsar jai hobus-
tega duue ja opetaja ldks moisa tuppa laulatust talitama. Kui laulatus oli
16petud, paluti ka dpetajat pulmest osa votma. Opetaja kostis: ,Et ta ei voi
jaada, piab rutuste koju sdéitma.” Kui 6petaja oli méisa ouest villja séitnud,
iitles ta kutsrile: ,Lase niitid tubliste s6itu, aga hoja selle eest, et sa mitte
tagasi ei vaata!”

Nonda kui iga ithel Adama lapsel kdsu iile astumine meelest armas on,
nonda oli kutsril ka. ,Ei tea, mis ilu siin taga peaks olema?” Métles ta ja
vaatas kohe tagasi. Aga mis ta niitid négi. Sell samal silmapilgul kui ta ta-
gasi vaatas, négi ta, kui moisa hakkas vauma ja vajus mone silma pilkmise
ajaga maa sisse. Opetaja taples kiil parast kutsriga, miks ta iile keelduse
oli teinud. Sest kui ta mitte ei oleks tagasi vaatanud siis oleks méisa oma
paiga pééle jddnud. Aga niiiid on ta kdige pulmarahvaga maa péhja vaju-
nud. Kui ligemale vaatama mindi, siis ei ndhtud sd4l muud kedagi jarele
jdanud, vaid iiks suur jarsk auuk kellel vesi sees alati on. Pirast selle piab
séal jarves iga aasta sell padval mill moisa dra vajus, moisa vee pééle néh-
tavale tulema ja mone minuti parast dra jille kaduma.

E 25002-25004 < Valjala khk (1896) — J. Ratas

Abiellujaiks on enamasti moéisnik ja tema 6de, monikord ka méisniku poeg
ja tiitar. Lihtrahva paariminekust jutustavaid lugusid on viahe. Mones varian-
dis selgitatakse, mis pohjusel abielu sooviti. Naiteks on ebaénnestunud noore
mdisahérra katsed leida niisama ilusat naist, nagu on ta enda dde. Uhe ver-
siooni jargi muutuks ode liiga armukadedaks, kui mees kellegi teisega abi-
elluks. Mitmel juhul 6eldakse, et méisnik ei leidnud mitte kuidagi oma tiitrele
voi pojale vadrilist partnerit viljastpoolt perekonda v6i on ainukesed kiilasse
alles jadnud inimesed samasse perekonda kuuluvad noor naine ja mees. Mo6-
nes variandis on aga 6de ja vend elanud juba varasest lapsepolvest peale — néi-
teks sgja tottu — eraldi ning kui nad taiskasvanuna uuesti kohtuvad, ei tea nad
oma sugulusest midagi.

Paris paljudes variantides leidub ka episood, milles on keegi sellise abielu
vastu, kas siis paari ema vend, nende ema, vana tark mees, preester ise voi
kutsar. Juhul, kui see on kutsar, on ta lindudelt (enamasti ronkadelt, vahel ka
varestelt) kuulnud dhvardavast katastroofist. Linnukeele on kutsar omanda-
nud ussikuninga harja s66mise teel.

Mbnikord on muistend legendilaadne ning kolmeastmelise iilesehitusega.
See rasgib kerjusest, kes karistab pulmarahvast. Sant tuleb pulmamajja ande
paluma, ent inimesed on tema suhtes torjuvad. Sealsamas ldhedal sauniku pe-
res voetakse ta aga hésti vastu ja talle pakutakse siiiia, mille jaoks tapetakse
néiteks pere viimane lehm. Sant palub saunikul vaatama minna, mis pulma-
majas toimub. Kui saunik teeb seda kolmandat korda, selgub, et pulmamaja
on vajunud maa alla ning asemele on tekkinud jarv. Selles variandis, kus sau-
nik tappis oma viimase lehma ja viis sandi néudel lehma kondid laudanurka-
desse, on tekkinud lauta neli uut lehma ja iiks pull.

Enamasti vajub maa alla mois, aga see voib olla ka kirik, monel juhul lausa
molemad. Leidub variante, milles kaob terve kiila ja iimberkaudsetest maja-
dest jaab ainsana jarele saunamehe eluase jarve keskel saarel. Tdpne aeg, mil
maa alla vajumine toimub, on varieeruv. See voib aset leida laulatuse korg-
hetkel voi alles siis, kui laulatus on 14bi ning kirikusse on (palvetama) jadnud
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ainult virske abielupaar ja koik iilejadnud on lahkunud. Mitmes variandis
juhtub see alles keskool parast laulatust. Vajumisega kaasneb sageli miirin,
vahel ka dike ja vilk, mis tabab esialgu hoonet ning seejarel uputab suur sadu
kogu paiga.

Preester tdidab stizees tildiselt tdhtsat rolli. Sageli on ta esialgu laulatuse
vastu. Monikord ta kiill néustub paari laulatama, ent ainult véljaspool kirikut.
Kui méisnik otsustab maksta suure summa raha, et saada digust 6ega abiellu-
miseks omaenda moisas, siis vdib kohalik kirikuopetaja olla ikkagi sellise lau-
latuse vastu ning olukorra lahendamiseks kutsub méisnik talitust 14bi viima
mone kaugema kiriku opetaja.

Paljudele muistendivariantidele on lisatud episoodid, mis kirjeldavad seda,
mis juhtus kirikudpetajaga parast abielutseremooniat (lisaks arhiivitekstidele
nt Eisen 1920: 10-12). Ta ei jia4 tavaliselt tdhistama, vaid lahkub stindmus-
kohalt. Teel koju tahab ta patust vabaneda ning ldheb oja dirde kasi pesema.
Seal avastab ta, et on jatnud oma tasku- voi kateréti laulatuse toimumispaika,
ning saadab kutsari seda dra tooma. Kutsar ldhebki ning naastes teatab, et
enam ei ole pulmamaja ega pulmarahvast ning sellele kohale on tekkinud jérv.

Mitmes versioonis ei tohi kutsar tseremoonialt lahkudes tagasi vaadata.
Hoone vajub ja jarv tekib just sel hetkel, kui ta seda teeb. Uhe asemel voib tek-
kida ka kaks jarve ja monikord muutub abielupaar jarvel ujuvateks partideks.
Vahel on lisatud, et misahoone tornid on veekogus siiani paista.

Kirik voib olla seostatud teise motiiviga, mis on laialt levinud iihenduses
erinevate jarvedega ile Eesti. Nimelt et jarve pohjas on kirikukellad, mis 166-
vad kord aastas — kas jaaniool voi sellel 66l, mil kohutav laulatus aset leidis.

Koorkiila Valgjarv

Esimene selle muistendi iileskirjutus, mis on siilinud, ja ka enamik XX sa-
jandil fikseeritud variantidest raagib Koorkiila Valgjarvest, mis asub endises
Helme kihelkonnas kolme kilomeetri kaugusel Koorkiilast Torva—Héargmée
(Ergeme) tee #éres. Jiarvederohkuse tottu on Koorkiila nimetatud ka ,jérvede
maaks” ning Valgjarv on sealses edelapoolsemas jarvederiihmas suurim (Veri
1980: 51).

Tanapaeva eestlasel seostub nimi Valgjdrv enamasti sonaga valge. Valg-
jarve ettiimoloogiat selgitatakse sel moel mitmetes teaduslikes (nt Ilves 2010:
149; Allik 1993: 1908) ja populaarteaduslikes allikates (Liiva 2008; Veri 1980:
52-53; Pildid... 1884: 317). Kuid see on rahvaetiimoloogiline seletus, mille tosi-
seltvoetavust on suurendanud asjaolu, et jarve vesi on haruldaselt 1dbipaistev
ja selge (Veri 1980: 53; Mégi, Veri 1983: 69). Minu oletuse kohaselt on jarve
nimi algselt tuletatud hoopis verbist valguma. Lisaks sona tdhenduse ja sele-
tusmuistendi seosele kinnitab seda oletust asjaolu, et selle soome-ugri tiivest
vorsuva verbi tdhendus ersa, moks§a, mari, handi ja mansi keeles on 'laskuma,
alla tulema, vajuma’ (EES 2012: 588). Eestis leidub viga palju jarvesid, mida
kutsutakse Valgjarvedeks — néiteks brosiiiiris ,Matk Eesti jarvedele” on vilja
toodud seitse Valgjéarve ja neli Valgejarve (Maemets 1969) — ning neist mit-
meid on seostatud ka sellesama muistendisiiZzeega.

Koorkiila Valgjarv on olnud allveearheoloogide huviobjekt number tiiks.
Kuigi jarv on stigavuselt kuues jarv Eestis (suurim siigavus 26,8 m; vt Magi,
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Veri 1983: 69), asub jidrve keskel veepinnast ainult 1-2 meetrit madalamal
piklik seljandik. Just sellelt 737 m? suuruselt alalt parinevadki arheoloogilised
leiud: Eestis ainukesed teadaolevad vaiasula jadnused. Kultuurkiht on jarve
pohjas ainult 1-2 cm paksune ning suurt osa sellest on véimalik ndha ka ilma
kaevamata (Virtanen 2012: 60—62). Kas eluasemetena voi kultuskohana (v6i
ka molemana) kasutusel olnud ehitiste? jadnused périnevad eelviikingi- ja vii-
kingiajast: aastatest 560—980 (Virtanen 2012: 88, 90).

Juba 1640. aastatel tellis 1dhedal asuva méisa omanik Wolfgang Heinrich
von Anrep Venemaalt tuukrid, kes toid jarvest vilja tinast, vasest ja vettinud
puust esemeid. Sukeldujad pogenesid parast millegi eriti vadrtusliku leidmist
koos oma leiuga tagasi Venemaale (Hupel 1782: 331-332). On teada mitmetest
sukeldumistest ka XVIII ja XIX sajandil ning XX sajandi esimesel poolel (tép-
semalt vt Virtanen 2012: 5-6). Néiteks kiis 1869. aastal jarvel lossi otsimas
iiliopilane Hugo Treffner, kes pidas OES-is sel teemal ka ettekande, milles
ta koneles, et jarve pohjas ei asu loss, vaid lihtsalt puitehitise jadnused (Roio
2003: 253-254).

Teaduslik allveeuurimine algas Valgjidrves 1958. aastal ENSV Teaduste
Akadeemia Ajaloo Instituudi ekspeditsiooni raames Jiiri Seliranna juhtimi-
sel. Selirand toestaski selle, et Koorkiila Valgjarve palgijadnused on périt
vaiehitistelt (Roio 2003: 260). Selirand rohutas kiill korduvalt, et tegemist
on unikaalse leiuga, kuid samas arvas ta, et — veepinnast ainult kahe meetri
stigavusel asuva — Koorkiila vaiasula tosiseltvoetav arheoloogiline uurimine
on voimalik ainult nn kuivamaa meetodiga, milleks oleks vaja jarve veetaset
alandada.? Allveearheoloogia arengut takistas ka asjaolu, et 1960.—1980. aas-
tate eesti arheoloogias olid teemad teadlaste vahel dra jaotatud, nii et iihe ja
sama teemaga ei saanud tegelda mitu uurijat (Ilves 2008: 160-162).

1980. aastatel elavnes huvi Valgjarve vastu. 1984. aastal avastas Selirand
koos Eesti Meremuuseumi allveearheoloogiaklubi Viikar entusiastlike sukel-
dujatega Valgjarves voimaliku neoliitilise asula jadnused. Kuid meremuuseu-
mi ja Seliranna koosto6 ei kestnud kuigi kaua ning 1994. aastal kordas Seli-
rand oma vana seisukohta, et Valgjarve tuleks uurida mitte allveearheoloogia,
vaid nn kuivamaa meetoditega (Selirand 1994: 178).

Viimase 30 aasta jooksul on huvi Valgjarve vaiasula vastu ulatunud ka
viljapoole Eestit. 1988. aastal korraldati Valgjarvele rahvusvaheline ekspe-
ditsioon (Ilves 2008) ning 1998. aastal alustas Valgjirvel eeltoodega ja 2000.
aastate alguses sukeldumistega allveearheoloog Kalle Virtanen Soomest, kel-
lel valmis 2012. aastal Valgjarve leidude teemal ka magistrit6o.

Valgjarvele nii geograafiliselt kui ka kultuuriliselt ldhimad vaiasulate
leiukohad paiknevad Létis. Nimelt on Vidzeme moreenmaastikul avastatud
kiimne vaiasula jadnused, mis paiknevad eri jarvedes 1,5—4 meetri siigavusel

2 Arheoloogia viimase aja uurimistulemused niitavad, et eelviikingi- ja varaviikingiajal
kasutati lisaks looduslikele pithapaikadele ka inimkétega loodud pithamuid (ithe Saaremaa
kultuskoha kohta vt Magi 2014).

3 Valgjérve unikaalsust ja raskestiuuritavust on aastakiimneid rohutanud ka populaar-
teaduslikud kirjutised jarvest. Tutipilist seisukohta esindab niiteks Arvi Liiva ajakirjas
Eesti Loodus: ,Veealuse asukoha tottu on Valgjarve unikaalset ning salapérast ehitist kaht-
lemata viaga keeruline uurida” (Liiva 2008). Litis on aga vastupidiselt arheoloogide seas vil-
ja kujunenud hoiak, et jarveasulaid tasuks teadlikult otsida. Kui arvestada seda, et Louna-
Eesti ja Pohja-Lati olid iihe ja sellesama kultuuriruumi osad (Valk 2009: 60-61), pole Valg-
jarve asula midagi ainukordset (Léatis leitud jarveasulate kohta loe selle alajaotuse 16pust).
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vee ja muda all ning mis koik avastati aastatel 1958-1968. Suhteliselt lithike-
se perioodi jooksul leiti nii palju asulakohti tdnu sellele, et 14ti arheoloogid olid
eelnevalt tutvunud jarvede teket seletavate l4ti muistenditega, mis juhatasid
nad paikadeni, kust otsimine end 4ra tasus (Apals 1968: 57). Kristin Ilves on
eesti arheoloogidele sama meetodit soovitanud (Ilves 2010: 153) ning seda on
ka katsetatud, kuigi seni veel loodetust vaiksema eduga.

Kéige tuntum liti leiukohtadest on Araisi jarvesaarelt IX—X sajandist pa-
rit asulakoht, mis koos hoonete ning neis oleva sisustuse ja esemetega oli ha-
ruldaselt héasti sédilinud. Aluspinna tugevdamiseks palkidega toestatud saarelt
on leitud jalgi 146 hoonest, millest 76 olid eluhooned (Apals 2000: 154; Roio
2006). Ajaliselt Koorkiila Valgjarve vaiasulale ldhemal on USursi jarveasula
VIII-IX sajandist, mis hévis tules (vt Apals 2000: 151).4

Nii 1ati kui ka eesti uurijad on pidanud selliste asulate vaiadele piistitami-
se pohjuseks kaitsevajadust (Apals 2000: 154; Selirand 1994: 178). Koorkiila
Valgjarve kaitsevajadus ei ole piisavalt poshjendatud ning olulisem néib olevat
arheoloogide oletus, et ehitised demonstreerisid nende omaniku sotsiaalset
staatust.’ Kuna leide jarvest on sajandite jooksul toimunud réévtegevuse tottu
suhteliselt vidhe ning jarve timbruskondagi pole arheoloogid veel pohjalikult
uurinud, ei ole voimalik kindlalt Gelda, kas jarve keskel oli kellegi elupaik,
usundilise tdhtsusega ehitised voi nii elu- kui ka kultushooned.

Muistendi vanimad iileskirjutused

Vanim siilinud 6e ja venna laulatuse tagajirjel tekkinud jarvest raidkiva
muistendi tileskirjutus parineb August Wilhelm Hupeli teose ,,Topographische
Nachrichten von Lief- und Ehstland” III kéitest (1782). Oigupoolest mainib
Hupel lugu juba oma ,Topograafiliste teadete” I kéites (vt Hupel 1774: 291),
ent pohjalikumat infot saame siiski III koéitest, milles ta kirjeldab Koorkiila
mbobisa ajalugu. Hupeli andmeil pani selle loo kirja saksa péaritolu munk Sieg-
bert Riias 1489. aastal, kuid kahjuks pole tema kasikirjaline kroonika séili-
nud. Hupeli teatel kirjeldas Siegbert 1300. aasta paiku aset leidnud juhtumit,
kui vend sai eriloa oma Gega abiellumiseks. Nende ema vend Adricas (ehk ole-
tatavasti Adercass, nagu mérgib Hupel) olnud kiill selle vastu, ent kui abielu-
luba oli antud, pidi ta sellega leppima. Laulatuse 6htul kuulis ema vend h&alt,
mis kaskis tal pulmamajast pogeneda. Pirast seda algas torm, hoone vajus
maa alla ning selle asemele tekkis jarv. Hupeli jargi kinnitavad mitmed ini-
mesed, et veel 1718. aasta talvel oli jarves jii sisse raiutud augu kaudu nidha
palkmajade jadnuseid. Samuti mainib ta 1640. aasta juhtumit, mil Koorkiila
mboisnik Anrep kutsus jarve uurima tuukrid, kes iihtékki Liivimaalt pogenesid
(Hupel 1782: 331-332).

1815. aasta 19. oktoobri ajalehes Rigasche Stadtblitter on viidatud Koor-
killa Valgjarve lugu edasi andes samuti XV sajandi 16pu haruldaseks nime-
tatud kroonikale. Lugu erineb aga Hupeli versioonist mitme motiivi poolest.

4 Leedust on leitud kaks neoliitilist jarveasulat (Kretuonase ja Zemaitiske jarvel), kus ela-
ti ilmselt ainult osa aastast. Luokesai jarvelt Leedust on leitud kaks hilisesse pronksiaega ja
eelrooma rauaaega kuuluvat asulakohta. Kéik need kohad on avastatud XXI sajandil ning
nende pohjalikum uurimine seisab veel ees (Roio 2006).

5 Nii kirjutab niiteks Maili Roio: ,,Koorkiila vaiasula oli kuulunud ithiskonnas erilist staa-
tust omanud inimesele v6i inimrithmale” (2003: 260).
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Nimelt olevat kogu Helme, Hirgmsée ja Valga piirkonnal sellal, kui saksla-
sed Liivimaale asusid, iiks juht, kelle péarijateks olevat olnud iiks poeg ja iiks
tutar. Parast isa surma tuli 6est mone aasta vorra vanem vend reisilt koju
ning armus palavalt oma desse. Ta palus paavstilt keelatud liidu lubamiseks
dispensatsiooni. Kosilane elas ldhisugulase juures, kes seisis sellise rumala
abielu sdlmimise vastu. Ohtu eel kutsus teener peiu sugulase vilja, justkui ta-
haks keegi temaga raskida. Valjas ei ndinud ta aga kedagi, ent kuulis hitidu:
,Kiirusta ja padsta oma elu!” Vaevalt joudis sugulane néu kuulda vétta, kui
taevasse kerkis tormipilv ning hakkas kallama paduvihma. Loss vajus maa
alla ja asemele tekkis jarv. Padsenu kiirustas sellest paari laulatanud vaimu-
likule teatama, kuid négi, et maa neelab ka kirikuopetaja. Hiljem on talvel
labi jadaugu nédhtud lossi torne, mis I6huvad kalavorke, kui need selles kohas
jarve heita. Siingi on mainitud jarve uurinud sukeldujate pogenemine méne
vaartusliku leiuga 1640. aastal (Livlandische... 1815).

1818. aastal ilmus Koorkiila Valgjarve (mida on siin nimetatud Koskulsche
See) teemal artikkel ajalehes Neue Inlandische Blatter, mille on kirjutanud
anoniiiimne autor. See versioon nimetab siindmuse ajaks XIII sajandi alguse,
mitte XIV sajandi alguse nagu Hupel. Siinne lugu sarnaneb kolm aastat varem
Rigasche Stadtblétteris ilmunud looga, ent on véljaarendatum, lopsakama s6-
nastusega ja detailirikkam. Léhisugulaseks on siin konkreetselt paari ema-
poolne onu nagu Hupelil, samuti on siin dra toodud onu nimi kahes variandis:
Adricass ja Aderkas. Selles versioonis on 6eldud, et kuigi ema vend oli abielu
vastu, laks ta siiski pulma kohale, ent ta kutsuti parast laulatust majast vilja,
justkui tahaks keegi temaga seal rddkida. Valjas kuulis Aderkas aga hailt,
mis sundis ta pogenema. Nii ratsutas ta koos teenriga kiiresti pulmamaja juu-
rest dra. Veerand tunni péarast algas dge paduvihm, mis mattis lossi enda alla.
Ellu jaid ainult Aderkas oma teenriga ning katoliku papp, kes kohe parast
laulatamist oli suundunud oma poole miili kaugusel asuvasse kabelisse, mille
varemed olevat olnud Ergeme tee #ires selle ajaleheloo kirjutamise ajal veel
ndha. Kui Aderkas hiljem juhtumist kirikuopetajale radkis, neelas maa ka
papi alla. Mainitud on sedagi, et veel 1718. aastal olid 14bi jdrvejad ndha osalt
dra uhutud telliskivikatustega puitmajad jarve pohjas. Ning sarnaselt kolm
aastat varasema artikliga méargitakse, et muidu kalarikas jarv pole jaanuste
paiknemise kohast kalastatav, sest vorgud ldhevad seal katki. 1640. aastal
toimunud juhtumi kirjeldus kdélab siin aga veidi iilepaisutatult: nimelt viidab
anoniiiimne autor, nagu oleks Venemaalt tulnud ja hiljem sinna tagasi kiirus-
tanud tuukrite arv olnud 90 (Nachricht... 1818).

1821. aasta Marahwa Niaddala-lehe kahte numbrit lidbis artikkel, mille
autor vaidab, et otsis kakskiimmend aastat kirjalikke teateid talurahva seas
leviva Valgjarve tekke muistendi kohta ja leidiski 16puks Riiast tihe kirjaliku
allika. Tegemist on sellesama Siegberti kroonikaga, millele viitavad ka vara-
semad muistendist konelevad allikad. Raamatus, mille pealkirjana tuuakse
siin dra ,Lihwlandi-ma ajaraamat”, on meid huvitavat kirjakohta refereeritud
nonda: ,Monni kiimmekond aastad parrast sedda, kui 1200 péarrast Kristust
kirjutati, on tiks suur imme siin maal siindinud. Seédl makonnas, kus niiid
Elme lin on, ning kus niitiid Erme teed kaiakse; on tiks uhke ja suur méisa, kui
parrajast sured pulmad seil olnud, ma alla l4dinud; ma tedda &rraneland, ja
jarw senna kohta siindinud; egga polle kegi pedsnud, muud kui agga iiksainus
hing, nimmega v. Aderkas, kes 6hto eel olli drraldinud, et ei tahtnud 6sest sen-
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na jada” (Imme... 1821: 307-308). Tsiteeritud on ka praost Vorhoffi kirjeldust
tema kahest Valgjarvel kdaimisest 1718. aasta suvel ja talvel. Kdoige paremini
olevat Vorhoff nédinud vee all olevaid varemeid talvel, mil tuli jadaugu juurde
kohuli laskuda ja tume mantel iile pea tommata. Nii olevat ta vee all ndinud
suuri ja pikki kivikatusega puust maju, millel olid palgivahed telliskivi ja lub-
jaga dra miiritud. ,Koigist olli ndhha, et se iiks iitlemata suur ja uhke méisa
olnud” (Imme... 1821: 304).

Tasub téhele panna, et nendes rahvajutu XVIII sajandi lopu ja XIX sajandi
esimese veerandi versioonides ei esine iiheski piiblist parit Pilatuse kétepesu
motiivi, olgugi et seda omistavad Hupeli-versioonile ekslikult mitmed téna-
paeva autorid (nt 13079 Jarveasula; Roio 2003: 252). Selle motiivi on rahva-
jutule lisanud ilmselt moni XIX sajandi teise poole uleskirjutaja (nt Pildid...
1884: 316; Jung 1898: 152-153).

Miks muistendit edasi raagiti?

Pohjused, miks see vana lugu on sajandite jooksul edasi kandunud, on olnud
ajastuti erinevad. Koorkiila Valgjarves paistab tuuletu ilmaga, mil jarve pind
on téiesti sile, ka praegusel ajal jarve keskel olles 14bi vee midagi mitteloo-
duslikku. Seesama meelikoitev asjaolu on pannud inimesi otsima mingisugust
selgitust. Ule poole sajandi tagasi tegid arheoloogid kindlaks, et tegemist on
ehitusjadnustega, mis ei ole aga késitletava muistendi siiZeega seotud. See
ekspertarvamus mojus teadust viaartustavas ja varasemast palju mobiilsema
elukorraldusega iithiskonnas sel moel, et muistend enam suust suhu edasi ei
kandunud. Sellegipoolest on siizee hinnatud turisminduses ning véljaannetes,
mille olulisi eesmirke on paikkondliku identiteedi viljendamine ja tugevda-
mine.

Ule viiesaja aasta tagasi levis seesama jutt teistel pohjustel. Koik loo va-
rasemad, vaidetavalt Siegberti XV sajandi 16pu kroonikale toetuvad kirja-
panekud annavad teada, et rahvajutus kajastatud siindmus leidis aset XIII
voi XIV sajandil. Siizee paigutamine just sellesse perioodi annab alust arvata,
et sonastati kahe erineva kultuuri ja maailmanégemise kokkuporge. Pole péi-
riselt valistatud, et muistend tekkiski XV sajandi teisel poolel, mil talupoega-
de Gigused vidhenesid (vt Ligi 1961: 321-322) ja algas uute moisate rajamise
periood (vt Ligi 1961: 109). Kuid suure téenédosusega levis rahvajutt suulises
parimuses siiski juba alates XIII v6i XIV sajandist ja aktualiseerus hetkedel,
mil teravnesid vastuolud seisuslikus iihiskonnas. Selle oletuse kasuks raigib
ka asjaolu, et mitmetes muistendivariantides nimetatud Adricas oli (balti-)
saksa perekond, kes asus Liivimaale juba XIII sajandil. Kirjalik allikas 1277.
aastast mainib selle pere liikmetest esimesena riiiitel John de Adricast, kes oli
Riia arhipiiskopi vasall (Transehe-Roseneck 1929: 394-415).

Uhiskondlike murrangute ajal suureneb vajadus méairatleda oma rithma
identiteeti, mida tehakse sageli oma ja voora piiride paikapanemise kaudu (vt
nt Kalmre 2008), mille kiigus vooras rithm teisestatakse® sageli just rahvaluu-
le abil. Seega luuakse ja levitatakse murrangulistel aegadel alati ulatuslikult
folkloori.

6 Inglise keele moiste othering vaste, mille tadhendus on ’inimest voi rithma vooraks, mitte
oma(de hulka kuuluva)ks pidama’.
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Kuna ajaga seisuslikud vastuolud aina suurenesid (Tarvel 2013: 275), sii-
litas sedalaadi teise iihiskonnaklassiga distantsi hoidev rahvaluule oma ak-
tuaalsuse l4dbi sajandite. Ajalooline taustateave aitab seletada ka seda, miks
levis kasitletav muistend ennekodike Louna-Eestis. Seal ei sdilinud muinas-
aegse kohaliku eliidi positsioon ristisodijate vallutuse jargsel ajal: nad torju-
ti véimu juurest ilmselt peaaegu taielikult korvale (vt Magi 2003: 32). Seega
oli alam- ja iilemklasside vaheline distants Louna-Eestis veelgi suurem kui
Pohja-Eestis.”

Kasitletav muistend kajastab neid konfliktiolukordi, mis tekkisid seoses
sugulussuhete erineva motestamisega eri ithiskonnaklassides. Sellest tuleb
tdpsemalt juttu jargmises alaosas.

Kilde eesti perekonna ajaloo kokkupanemiseks

Perekonna ajaloo uurimine Eestis on alles algusjiargus.® Puudub iilevaade, mis
annaks tosiseltvoetava pildi sugulussuhete iimberméotestamisest ning mehe
ja naise staatuse muutumisest ajas. Niisiis tutvustan esialgu allikaid, mille
pohjal peaks olema mingilgi maédral véimalik rekonstrueerida eesti perekonna
ajaloo antud kontekstis oluline jark — vahetult ristisodijate vallutusele jarg-
nev periood. Selle aja perekonna ja iihiskonna teemat avavad moned siilinud
kirjalikud allikad, arheoloogilised andmed ning vordlev kultuuriuurimine ant-
ropoloogias.

XIIT sajandil toimus tohutu kultuurimuutus. Enne vallutust oli eesti iihis-
kond tiles ehitatud teistmoodi kui misjonéridel ja meie mittelddnemeresoom-
lastest naabritel. Seda erinevust ei selgita méisted hierarhiline ja egalitaarne,
sest skaala, mille iihes otsas on viga egalitaarsed ja teises véga hierarhilised
thiskonnad, 1dhtub eeldusest, et kéoik tihiskonnad teevad ldbi samasuguse
arengu. Selle vaateviisi on paljud tdnapieva arheoloogid hiiljanud. Uhiskonna
erijooned tulevad selgemini esile, kui eristada individualiseerivaid ja rithmale
orienteeritud ithiskondi.

Vallutuseelsele Eestile oli tunnuslik rithmale orienteeritus (M&gi 2013b:
108). Seda toestavad muistsed kollektiivsed matusepaigad. Hilisel pronksiajal
ja rauaajal maeti enamik rahvastikust jalgi jaitmata ning hinnanguliselt ai-
nult 17-24 % elanikest jilgi jatval moel (vt Lang 2011: 112, 115, 123). Arheo-
loogide arvates maeti kivikalmetesse ainult sotsiaalselt korgema staatusega
suurperekondade liikmed, sest nende luude siilitamine oli ilmselt usundilise
tdhendusega. Mitme tosina suurpere lilkkme luud olid kalmes segilébi, sealjuu-
res oli naiste, meeste ja laste luid enam-vidhem vordsel méaral (Magi 2013b:
112-113). Toenéoliselt oli matuserituaal toimunud enne ja luude jadnused vii-
di kalmetesse (v6ib-olla hulk aega) hiljem jargmise rituaali kdigus.

Enamikus Euroopast, ka Skandinaavias ja meie Balti naabritel mindi kol-
lektiivsetelt matmispaikadelt iile individuaalsetele hulga varem kui meil, po-
hiosas juba hilisel kiviajal. Eestlased ja moned meie l4édnemeresoome naabrid
olid oma kollektiivsete matuste ja sellest jareldatava kollektiivse voimustruk-
tuuriga erandlikud terves Euroopas (M&gi 2013b: 113—-114). Henriku Liivimaa

" On arvatud, et Pohja-Eestis Taani véimu all elavatest vasallidest oli 1240. aasta paiku
vdhemalt 10 % eesti péritolu (Tarvel 2013: 274).
8 Teedrajava téhtsusega tood on sel alal teinud Marika Mégi (2009).
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kroonikastki ndhtub, et eestlaste ja liivlaste seas ei olnud voim keskendunud
uksikisiku kéatte. Nimelt ei kutsu Henrik isegi mitte Liivi pealikku Kaupot
kuningaks, vaid hoopis kellekski kuningataoliseks (quasi rex et senior) (Magi
2013a: 186).

Kollektiivsele iithiskondlikule struktuurile viitavad ka teated sellest, et
vastristitud liivimaalaste abielupraktika oli tdiesti erinev Rooma kiriku abi-
elupraktikast ja paavst Innocentius III lubas iileminekuajal jaadda kokku paa-
ridel, kellel mees oli abiellunud oma surnud venna lesega, ehkki nii Vana kui
ka Uue Testamendi jérgi oli selline praktika keelatud (Brundage 1973: 315,
317; vt ka Blomkvist 2005: 541-545). Paavst kiill rohutas, et kui ristiusk on
juba kinnistunud, ei tohi kiriku seisukohast intsestiga vordsustatavaid suh-
teid enam sallida (Brundage 1973: 316), kuid hilisemal ajal kadus toenéoliselt
kontroll selliste abielude s6lmimise iile. Surnud 6e v6i venna lesega abielluti
Eestis tegelikult isegi XIX sajandi 16pus ja XX sajandi alguses.®

Kollektiivsetes matustes on mehi ja naisi raske eristada. Eesti alal oli XII
sajandil valitsevaks matmisviisiks kiill veel kollektiivne péletusmatus, ent
muinasaja 16pus oli hakatud matma ka individuaalsetesse kalmetesse, kus on
voimalik paremini eristada naise- ja mehematuseid. Selle pohjal on selgunud,
et suur osa hauast leitud ehetest ja réivakaunistustest olid soospetsiifikata,
mis osutab keskmiselt egalitaarsematele sugudevahelistele suhetele iihis-
konnas, kus need inimesed elasid (M&gi 2013a: 184—-185). Meie ldhinaabruses
elanud baltlastel oli haudades seevastu viga vihe soospetsiifikata esemeid ja
suur hulk soospetsiifilisi, mis osutab patriarhaalsele tthiskonnakorraldusele.
Ka skandinaavlastel oli soospetsiifikata esemeid vihe, kuid siiski veidi roh-
kem kui baltlastel — seega domineerisid mehed nende ithiskonnas natuke vi-
hem kui balti rahvastel (Mégi 2013a: 188).

Eestlastel ei peetud sobimatuks surnuga hauda kaasa panna enamasti
vastassugupoolega seostuvaid esemeid (nt naiseehted joukas mehematuses).
Tasub mainida sedagi, et eesti ja liivi naiste hauapanused olid ildiselt suu-
remad kui meeste omad ja et nii naiste kui ka meeste haudades esineb relvi
(Mégi 2013a: 184, 188).

Oluline on ka see, mis asetusega olid surnukehad hauas. Liivlased, kelle
hulgas olid juba eelajaloolise aja lopus valdavad individuaalmatused, matsid
surnukehi peaga pohja voi loodesse, tegemata vahet surnu sool. Samasugune
oli surnukeha suund hauas ka eestlaste matustes. Balti h6imud aga aseta-
sid meeste ja naiste surnukehad haudades alati vastandsuundadesse (Mégi
2013a: 182-184).

Eespool kirjeldatu kdneleb naise tugevast positsioonist eesti muinasaegses
uhiskonnas. Sama kinnitavad ka kirja pandud seadusesétted, mida on senis-
test uurijatest (nt Nazarova 1979) koige pohjalikumalt analiitisinud Nils Blom-
kvist (2005: 182-198). Kuigi Magi on need 2009. aastal soouurimuslikus aja-
kirjas Ariadne Long juba esitanud, tasub neid emajargse ehk matrilineaarse
thiskonna siinmail eksisteerimise olulise téendina siiski esile tosta. Tegemist
on digusega, mis pandi esmakordselt kirja liivlaste jaoks parast 1212. aasta
liivlaste vastuhakku ja ristiusustamist ning mida kiimmekond aastat hiljem
kohandati latgalitele. Henriku Liivimaa kroonika jargi pohines eestlastele ala-
tes 1214. aastast kehtima hakanud kirjalik 6igus téenéoliselt selsamal seadu-
sel voi selle veidi muudetud versioonil, mis pole kahjuks sailinud. Sailinud on

9 Konkreetseid néiteid sellistest abieludest kuulsin vestluses Eda Kalmrega 27. VI 2014.
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vaid 1220. aastatel kirja pandud liivi-latgali digus, mille paari katket Mégi
tolgetena jargnevalt tsiteerin:

(Klausel 10)

Kui mees votab naise, laheb tema vara iile naisele. Kui ta (mees) tahab ta
(naise) maha jatta, kaotab ta (mees) pollumaa ja koik varad. Ja ta pojad ja
titred saavad need omale. Pdrandus, mida poeg [v6i pojad — M. M.]* pole
dra votnud, 1ldheb tiitardele ja emale (Mégi 2009: 82—-83).

(Klausel 11)

Lesknaine, niikaua kuni ta lesknaine on, omab parandust koos tiitardega.
Kui ta uuesti abiellub, jagavad tiitred paranduse emaga vordselt (Méagi
2009: 83).

Maigi osutab kolmandalegi klauslile, mille jargi voib mees pdrida ka oma
vennalt. Mégi oletab, et parimiskorra erinevus olenes sellest, kas abielumees
suri lastega voi lasteta. Viimasel juhul tagastati mehega koosellu tulnud vara
toendoliselt tema perekonnale ja vennalt parimise all voidigi just seda silmas
pidada (Mé&gi 2009: 83).

Neid liivi tavadigusele tuginevaid seadusesitteid on voimalik méista ainu-
iiksi matrilineaarses ja -lokaalses kontekstis. Seda, et naisliini pidi toimivalt
parilussiisteemilt mindi {ile meesliini pidi toimivale XIII sajandi jooksul, tun-
nistab 1267. aastal kirja pandud Kuramaa Giguse tekst, mis lahtub liivlastele
kehtinud vanast, ent mitmes osas taiendatud digusest. Abiellumist puuduta-
vas klauslis on kinnitatud, et mehe vara ldheb iile naisele, aga see ei kehti pol-
lumaade, karjamaade ega mesipuude kohta. Ka poja eelisdigus parimisel on
selles seadusetekstis juba sees: ,,...pojad peavad kindlustama 6ed kaasavaraga
ning kui poegi ei ole, laheb kogu varandus emale ja titardele” (Magi 2009:
84). Ilmselt toimus millalgi XIII sajandi jooksul ka muutus matrilokaalsuselt
patrilokaalsusele: abiellumise jirel ei kolinud mees enam naise perekonna
juurde, vaid hoopis naine ldks elama mehe perekonna juurde.

Tahelepanu véérib see, et XIV-XVI sajandini ei késitleta perekonda ja pa-
rilussiisteeme iiheski Vana-Liivimaa talupoegade kohta kaivas seadusandlu-
ses (Blomkvist 2005: 196-197). Blomkvisti arvates ei puudutata neid teemasid
sellepérast, et keskaja algupoolel ei sédtestatudki neid kirjalikult, vaid need
jaid talupoegade omagiguse valda, kuna siilisid vanad kombed ja tavad (Blom-
kvist 2005: 545). Uhiskonna seisukohalt on parimisseaduse kisitlemata jatmi-
ne haruldane ning vasallide ja linnaelanike kohta kdivad seadused ei jatnudki
parimisega seotud kiisimusi puudutamata.l! Jargmine talurahvale moéeldud
seadus, kus parimisest juttu tehakse, on alles Saare-Ladne talupojadigus XVII
sajandi algusest. See sdtestab eelisjdrjekorras meesliini pidi toimiva périlus-

10 Tgnan Jiirgen Beyerit, kes juhtis mu tdhelepanu sellele, et segase tleskirjutusviisi
tottu voivad tiitar/ tiitred ja poeg/ pojad olla selles tsitaadis igal pool nii ainsuses kui ka mit-
muses. Segadust timberkirjutamisel selles meieni séilinud XVI sajandi kéasikirjas soodus-
tas ilmselt ka teksti unikaalsus ja erinevus tiimberkirjutajatele tuttavatest seadusesétetest,
mistottu vois selle sisu jadda neile arusaamatuks.

11 Needki olid tegelikult saksa ja ka skandinaavia seaduste taustal méneti haruldased,
sest 6de ja vend said vordse osa parandist (Skandinaavias said tiitred 1/2—1/3 poegade osast),
kuigi parast 6dede surma lidks parand vendadele tagasi (kirjavahetus Marika Mégiga 14. XII
2014). Suur tdnu Méagile sellele osutamast!
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slisteemi ning nii naise kui ka mehe diguse lahutusele. Sellegi seaduse jargi
olid eesti naistel suuremad digused kui enamikul La#éne-Euroopa naistel tollel
ajal, kuigi need on vorreldes XIII sajandi esimese poolega tohutult vihenenud
(vt Blomkvist 2005: 197).

Blomkvisti arvates koneleb 1422. aasta Riia peapiiskopi Johannes Ambun-
di kirikukorraldus (vt nt Kala 2006: 22—23) — milles manitsetakse vaimulikke
poorama senisest rohkem tdhelepanu talurahva kahtlastele abielu- ja moraali-
normidele — sellest, et koigi nende sajandite jooksul ei oldud Liivimaal veel
suudetud juurutada katoliiklusel pohinevat soo- ja perekondlikku siisteemi.
Isegi kirikukorralduste ja statuutide kaudu vaimulike survestamisega ei saa-
vutatud olulisi muutusi ei talurahva sugulasrithmade siseste suhete laadis
ega ka seksuaalkiditumises. Kohalikud talupojad piiiidsid siilitada oma vana
sotsiaalset siisteemi, mis polnud seotud katoliiklike normidega (Blomkvist
2005: 546).

Kuigi Euroopa perifeerias oli vanu suhtemustreid ja sugulusmudeleid
kindlasti lihtsam séilitada kui riigivoimule 1dhemates paikades, on selge, et
sajandite viltel need muutumatuks jadada ei saanud. XIX sajandi keskpaiga
eestlaste kultuuris ja sotsiaalses elus toimusidki pohjapanevad muutused,
mille tagajirjel kujunes iithiskond senisest patriarhaalsemaks, kuid ometigi
jatkus mitmes Eesti piirkonnas neiude seas suur abielueelne vabadus.

Ent suur suguline vabadus, mille itheks dokumenteerijaks oli XVIII sajan-
di talurahvaelu parim kirjeldaja August Wilhem Hupel (vt Metsvahi, ilmumas
2016), ei ole kaugeltki mitte ainus jaanuk ajast, mil naisel oli otsustusoigus ka
paljudes muudes eluvaldkondades. Matrilineaarse ithiskonnakorralduse jélgi
leidub ka eesti folkloori eri Zanrides. Patrilineaarsetes ithiskondades ning nen-
des matrilineaarsetes ithiskondades, milles on perekonnas otsustaja rollis abi-
elumees, on reeglina tugev isa-tiitre intsesti tabu, neis matrilineaarsetes iihis-
kondades aga, milles on suur sénadigus naisel endal ja tema vennal, seevastu
oe-venna intsesti tabu (Schlegel 1972: 69). Kuna tabustatud teemadel tekib
alati palju folkloori, on tdhenduslik, et eesti vanemas folklooris pole iildse te-
matiseeritud isa ja tiitre intsesti, kiill aga leidub mitmetes rahvaluulezanrides
Oe-venna intsesti teemat (Metsvahi 2014: 126-131). Nii seostuvad konealuse
muistendisiizee ERA-s leiduvast 75 versioonist 73 6e ja vennaga, iiks nébu-
dega ning ainult iiks isa ja tiitrega. Vanades lddnemeresoome regilauludes
esinev 0e ja venna vahelise intsesti teema on leidnud tee nii ,Kalevalasse” kui
ka ,Kalevipoega”.

Millest muistend siis ikkagi koneleb?

Venna ja oe abielu tagajirjel tekkinud jarve muistend, mis meieni on joudnud
mitmete vahendajate kaudu, koneleb sugulussuhete ajaloost. Jutustajah&al
néib kuuluvat talupojale, kes tundis vajadust sonastada talle vooras ja arusaa-
matu olukord: korgklassi esindaja piitid abielluda omaenda sugulasega, mis
oli saksa kultuuris méeldav, ent ldks vastuollu eestlaste!? tavadega. Kirjutab
ju ka koigist varasematest talupoegade elu kirjeldajatest palju pohjalikum ja
késitletud teemadesse siitivivam Hupel XVIII sajandi 16pul, et eesti talupojad

12 Kasutan moisteid eestlased ja sakslased viljendusviisi lihtsustamiseks, olles teadlik
sellest, et tollal kaalus ithiskondlik-seisuslik kuuluvus iiles oletatava rahvusliku ithtekuu-
luvustunde (vt Raudkivi 2011).
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jilestasid abiellumist veresugulastega (Hupel 1777: 138). Samas voéis indivi-
duaalsema mottelaadiga sakslastes tekitada vooristust eestlaste seas tavali-
ne, kollektiivsel elukorraldusel pohinev pruuk abielluda abikaasa surma jarel
tema venna voi 6ega — et lihtsaimal viisil korvata t66jo6u puudujaski.

Liivimaale asunud sakslaste seas polnud sugulaste vahel s6lmitud abielud
sugugi haruldased. Abiellujad olid sotsiaalselt vordsetest perekondadest, ent
(balti)saksa suurvasallide suguvdsasid oli Liivimaal loetud hulk. Mitmel juhul
saadi seaduslik digus omavahelisteks abieludeks eriloaga (connubium; Taube
1930: 58-59). Nii said néiteks 1357. aastal paavstilt dispensatsiooni Nicolaus
von Uxkull ja Hildegrunde von Tiesenhausen, kuna neil oli ,sel kaugel paga-
namaal” véimatu leida partnerit, kes poleks olnud nende sugulane ega hoim-
lane (Taube 1930: 62). Seega voib muistendis mainitud paavstilt saadud dis-
pensatsioonil olla reaaleluline taust, mille abil saame loo tekkeaja paigutada
kas XIII voi XTIV sajandisse.

Abielu, mis patriarhaalse ja individuaalsema elukorraldusega ithiskonna
esindajale oli vastuvoetav voi isegi ihaldatav, oli kollektiivse elukorralduse ja
matrilineaarse taustaga kogukonnale téiesti kédsitamatu. Kui naine abiellus
noore mehega, kelle ema tuli naise enda suguvdsast, oli see eestlase silmis
niivord jalestusvaidrne tegu, et kaose tekkimine looduse stiihiast oli selle ainu-
voimalik tagajiarg. Voimalik, et 14dnemeresoomlastel levinud matrilineaarsu-
se variandis olid vordselt kujuteldamatud nii 6e ja venna abielu kui ka noore
naise liit oma ema 6e- v6i vennapojaga.

On tdhelepanuvairne, et muistendis on tdhtsaks tegelaseks ema vend.
Paljudes matrilineaarsetes iithiskondades on eriline roll just ema vennal, kel-
le sona on otsustava tdhtsusega ka Gelaste saatuse kujundamisel (vt Marak
2000: 144-147). Eesti vanemas konepruugis just ema venda tdhistav sona onu
on tuletatud vanast ’suurt’ méarkivast soome-ugri voi koguni uurali algupéra
adjektiivist end, mis on sailinud tdnapédeva eesti keele sonas enam (EES 2012:
337). On moeldav, et see osutab matrilineaarse ithiskonna kohalikule tiiiibi-
le, milles ema vend taitis olulist funktsiooni. Véimalik, et talupojad, kellel oli
kindlakskujunenud ja ithene kollektiivsele elukorraldusele tuginev arusaam
abiellumisviisidest ning suurperedes otsuste tegemisest, projitseerisid omaen-
da sugulussuhetel pohinevad toekspidamised ka uusi elunorme juurutavatele
voorastele.

Muistendi koige vanemad versioonid on siilinud iimberjutustustena sak-
sa munga tileskirjutusest. Saksa péritolu vahendajatel oli omakorda nende
kultuuritaustast tulenev ettekujutus perekonnast, mis erines méirgatavalt
kohaliku alamklassi ettekujutusest. Seega on tagantjirele raske tolgendada
XIX sajandi alguses ajalehes Rigasche Stadtblitter tilestdhendatud lauset
»,kosilane elas ldhisugulase juures”. Kas see on kirja pandud sellise sakslase
vaatepunktist, kellele ithine elamine ja otsustamine suurperedes!® olid voorad
moisted, nii et imberjutustus kajastas omal moel talupoegade ndgemust pere-

13 Eestlased elasid suurperedes, mis olid enne vallutust téenéoliselt matrilokaalsed ning
parast vallutust patrilokaalsed. Me ei tea, kuivord koosnesid suurpered 6dede-vendade koos-
elurithmadest. Kui vend elas ka tdiskasvanuna oma 6e perega koos, pakuks see kohaliku la-
henduse antropoloogide poolt juba iile poole sajandi tagasi tematiseeritud ,,matrilineaarsuse
puslele” (vt Schneider 1961). Silmas tuleb pidada ka seda, et iihe matrilineaarse ithiskonna
pohjal ei tohi teha kergekéielisi jareldusi teise kohta, sest maailmas on véigagi erinevaid
matrilineaarseid iihiskondi. Lisaks voivad matri- ja patrilokaalne kooseluvorm olla ka iihe
ja sama iihiskonna sees péimunud.
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kondlikest suhetest ja iihisest otsustamisest? Vo6i peegeldub siin siiski pigem
eesti talupoja vaatepunkt, kes omistas kdorgemale iihiskonnakihile osaliselt
ka oma varasema matrilokaalse kooseluvormi (oletades, et loss jdadb Gele ning
vend riandab kodust vélja pruuti otsima, peatudes onu juures)?

Seega koneleb kujuteldavat katastroofilist sindmust késitlev muistend
600-700 aasta tagustest eestlastest ja nende reaktsioonist kultuuriliselt v66-
raga vastakuti sattumisel. Eestlaste tavad selle kohta, kes tohib abielluda
kellega ja kes mitte, ning laiemalt sugulussuhete kohta kiivad arusaamad
porkusid uustulnukate tiiesti erinevate arusaamadega. Muistendi konelemi-
ne leevendas erinevate ithiskonnakihtide erineval maailmanégemisel pohine-
vaid pingeid. Muistendit radagiti edasi, sest see kinnitas arusaama, et ,meie”
(poliselanike) maailmakord on piisiv, aga ,nende” (teist keelt konelevate sisse-
rdnnanute) oma vo6ib kéikuma liiiia ja kaose tekitada. Ennekoike oli rahvajutu
auditooriumiks polisrahvas, ent vahest piiiti sellega mgjutada ka sisserdnna-
nuid, veenmaks, et kaose ennetamiseks oleks neil tarvis ka pdliselanike tava-
de ja harjumustega arvestada ning neid koguni endi seas juurutada. 700-800
aasta taguses ithiskonnas méangisid sugulussuhted ja suguvésa eestlase elus
ja identiteedis madratu suurt rolli. See hakkas kiill koloniseerijate erinevatest
arusaamadest tulenevate korralduste ja regulatsioonidega muutuma, ent mit-
med kollektiivsele ithiskonna- ja perekonnakorraldusele iseloomulikud jooned
séilisid — vdhem v6i rohkem varjatud kujul — veel sajandeid ning on mingil
maéral mojutanud ka tdnapédeva eestlase maailmanigemisviisi.

Artikli valmimist on toetanud Haridus- ja Teadusministeeriumi uurimisprojekt
1UT2-43 , Traditsioon, loovus ja iihiskond: vihemused ja alternatiivsed diskursu-
sed” ning Euroopa Liit Euroopa Regionaalarengu Fondi kaudu (Kultuuriteooria
Tippkeskus).
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A legend of a lake born of a marriage between a brother and sister:
A family historical point of view

Keywords: folk tale, legend, incest in folklore, family history, feminine history,
folkloristics

A popular Estonian legend, known above all in southern Estonia and the West-
Estonian islands is analysed. The legend tells about a brother and sister from
a higher stratum of society, who are intent on getting married to one another.
Despite a special permission obtained from the Pope, at the big moment the house
of the ceremony, with all the wedding guests, disappears under the ground and a
lake appears instead. The only one to survive is a brother of the couple’s mother.
Most of the 20th-century records refer the legend to Lake Valgjarv of Koorkiila.

According to several historical documents, the legend had been recorded in
the Livonian Chronicle written by monk (later canon) Siegbert of Riga in 1489.
According to that (probably perished) book the described events took place in about
1300.

In the article the meaning of the legend is interpreted in the context of Estonian
family history studies, with an emphasis on the fact that there are as many as
seventy three versions of the legend telling about the wedding of a brother and
sister, but only one similar story about a father and daughter. As a strong tabooing
as well as folklorization of brother-sister incest is characteristic of the folklore of
matrilineal societies with a strong female position it is considered likely that the
Estonian territory was also inhabited by a matrilineal community, where women’s
status was relatively high. This argument is supported by facts from archaeology
and legal history.

The analysis leads to the suggestion that the legend reflects a conflict of two
cultures in the 13th-century Livonia. The folk tale presents the country people’s
view of an event, possibly a cousin marriage among German settlers. Most
likely, the local community, whose social order still bore relicts of collectivity and
matrilineality had a radically different idea about endo- and exogamy than the
German-speaking arrivals from a more individualizing society.
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